Druser

. D [USEI  Text: Géran Larsson (s. 27-35) Max Stockman (s. 35-37)

Drusernas ursprung och trosférestéillningar ér omdiskuterade &mnen. Medan forskare som exempelvis Philip K. Hitti forsokte att for-
klara drusernas ursprung med hjdlp av utdaterade rasbiologiska teorier menar forskare i dag att druserna @r etniskt och kulturellt
blandade' Geografisk &r druserna fréimst koncentrerade till dagens Syrien, Libanon, Israel och Jordanien.? Under historiens géing
har dock grénserna mellan Syrien, Libanon, Israel och Jordanien éndrats och dérfor ér det béttre att tala om druserna som en folk-

grupp som tillhér det omréde som vanligtvis kallas fér Levanten eller al-Sham pa arabiska.

Det faktum att druserna ir utspridda i flera linder bidrar till att det &r svart att fa fram exakta siffror pa hur manga druser det finns i dag. Exempel-
vis uppger Swayd att antalet druser i varlden uppgar till cirka en miljon och av dessa lever cirka 40-50 procent i Syrien, 30-40 procent i Libanon,
6-7 procent i Israel samt nagra tusen i Jordanien.’ Dessa siffror dr formodligen inte korrekta i dag. Bland annat har inb6rdeskriget i Libanon mel-
lan &ren 1975 och 1990 samt krigen i Syrien som startade 2011 inneburit att manga druser har 6vergivit Mellanostern for att soka skydd och nya
mojligheter i Europa, Nordamerika och Australien.

Av flera skal ar det mycket svart att ge en tydlig bild av drusernas religion. Dels 4r centrala delar av laran dold for icke-druser, dels har de pa
olika platser och i olika tider plockat ur den repertoar vi beskrivit i inledningskapitlet. Druser delar forestallningar vi ocksé kanner igen fran is-
mailitisk islamtolkning, sufism, gnosticism samt ny-platonism.

Moderna studier - inte minst de som &r skrivna av druser sjilva — forsoker framhalla likheter mellan drusernas tolkningar av Koranen och
muslimsk mystik. I kontrast till detta star dldre forskningslitteratur vilken préglas av forsok att finna rotterna till drusernas religion i traditioner
som gér tillbaks till tiden fére islam.*

For manga druser - inte minst de som var verksamma under 1900-talets moderniseringsperiod — var det dock viktigt att skriva in druserna
som en del av Mellangsterns arabiska historia. For en drusisk ledare som Kamal Jumblatt (1917-1977) var samhorighet och likhet mellan dru-
sernas religion och dominerande muslimska uppfattningar av central betydelse.” Dessa forsok att peka pa likhet bor formodligen sittas i relation
till de politiska stromningar som betonade att alla araber anségs utgora en pan-arabisk enhet som vilade pa kulturella och sprékliga likheter sna-
rare dn pa religiosa eller nationella skillnader.® Liknande tendenser aterkommer hos flera minoriteter som diskuteras i féreliggande rapport; ett
exempel r alawiterna.

Vid sidan av den beskrivande litteraturen finns ocksa en omfattande polemisk litteratur som forfattats av framfor allt sunni-muslimska teolo-
ger och apologeter. Aven visterlindska reseskildringar och kristna missionsberittelser kan innehalla nedsittande omdémen om drusernas lira
och leverne. Syftet med den polemiska muslimska litteraturen ar dels att peka pa den drusiska religionens fel och brister, dels sammankoppla
drusernas laror med sa kallade heretiska tolkningar av islam. Inom denna genre framstalls drusernas religion ofta som en sekt som soker efter

. Se till exempel Nisan 2002: 93-94, Bryer 1975: 47 och Hitti 2007: 42-43.
. Hirschberg 1981: 347. Hitti 2007: 42-43.

. Swayd 2005: 2502.

. Se till exempel Firro 2011 for en kritisk diskussion.

. Skovgaar-Petersen 1998.

. Schaebler 2013: 65-66.
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en dold innebdérd i Koranen med hjilp av den exegetiska metod som kallas for ta’wil (inre eller esoterisk tolkning). Dérfor ses druserna av manga

muslimer som ett uttryck for shia-islam i sin mest extrema form och under manga perioder i islams historia har druser pekats ut som heretiker
och avfillingar fran islam.” Genom att framstélla att ndgon tillhorde dessa “sekter” blev det ocksé legitimt att forfolja och till och med avritta olik-
tankare och politiska motstandare.® Ett extremt exempel pa hur sunni-muslimska teologer har betraktat druserna aterfinns i f6ljande fatwa av
Ibn Taymiyya (1263-1328). Han skriver:

The fact that these groups are kaafirs is something concerning which there is no dispute among the Muslims. Rather whoever doubts that they are kaafirs is a kaafir
like them. They do not have a status like that of the People of the Book or of the mushrikeen, rather they are misguided kaafirs and it is not permissible to eat their
food, their women may be taken captive and their wealth may be confiscated. They are heretics and apostates whose repentance cannot be accepted, rather they
should be killed wherever they are found, and they may be cursed because of what they are. It is not permissible to employ them as guards and gatekeepers. Their
scholars and leaders must be killed, lest they lead others astray. It is haraam to sleep with them in their houses or to be friends with them, or to walk with them or
to attend their funerals, if their death is announced. It is haraam for the Muslim authorities to neglect to carry out the hadd punishment that Allaah has enjoined
by whatever means they see fit. And Allaah is the One Whose help we seek and in Whom we put our trust.”

Det ar svart att veta vilket inflytande Ibn Taymiyyas tolkning av islam har haft fér muslimer och minoriteter i Mellanénstern. Men vi vet att denna
och liknande utlitanden har anvinds for att legitimera vald mot minoriteter, inte minst i samband med konflikterna i Syrien 2011. Under an-
dra perioder har dock andra muslimska teologer haft uppfattningar som skiljer sig frdn Ibn Taymiyya och som istallet har betonat samexistens.
For att forstd drusernas historia och religion dr det dock nodvindigt att ge en bakgrund och en beskrivning av det lokala sammanhanget.
Utéver detta maste aven drusernas teologi (lirosatser och ritualer) samt nutida situation belysas. Foreliggande kapitel inleds darfor med en kort
oversikt till den drusiska religionens uppkomst. Darefter presenteras drusernas teologi och ritualer och kapitlet avslutas med en kortfattad 6ver-

sikt av den nuvarande situationen.

Uppkomst

Drusernas uppkomst dr ssmmankopplad med den muslimske kalifen al-Hakim bi-Amr Allahs styre (996-1021) och den ismailitiska tolkningen
avislam som dominerade dennes styre. Ar 909 hade fatimiderna utropat ett shia-muslimskt kalifat i Nordafrika som vixte snabbt och fatimiderna
kom snart att erévra Palestina och Syrien samt stora delar av den arabiska halvon. Ar 969 erévrades Egypten och staden Kairo borjar nu anlig-
gas. al-Hakim bi-Amr Allah var endast elva &r nar han utsags till fatimidernas sjatte kalif. Men till skillnad fran sina foretradare kom al-Hakim
att uppfattas som en manifestation av det gudomliga; en tanke som dock inte likstéller honom med Gud sjdlv."° Forutom att bryta med radande
politiska och religi6sa principer - vilket skapade hiftiga interna konflikter och motsittningar mellan de som anammade den nya tolkningen och
de som ville hélla sig till tidigare forestéllningar'! - sa innebar al-Hakims styre ocksa att en forfoljelse av kristna inleddes och att existerande till-
limpningar av islam omtolkades. Bland annat forbjods pilgrimsférden till Mecka och de skatter och allmosor som namns i Koranen avskaftas.
Aven kyrkor som gravkyrkan i Jerusalem vandaliseras; en faktor som enligt vissa beddmare ska ha bidragit till korstagens utbrott.'> Nir det giller
den tidiga historien i drusernas religion ar det dock viktigt att pépeka att det historiska kéllmaterialet r bristfilligt och beskrivningarna av vad

som egentligen hinde ér ofta motstridiga och polemiska.

7. Firro 2011; Hazran 2012.

8. Schaebler 2013: 65.

9. Fatwa nummer 26139, A brief look at the beliefs of the Druze” r hamtad fran https://islamqa.info/en/26139 (besokt 2016-11-28).
10. Firro 2011: 86.

11. Bryer 1975.

12. Hitti 2007: 58; Karlsson 2005: 138.
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Drusernas ursprungsomraden i Mellandstern
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Antalet druser i vérlden uppskattas till runt 1 miljon. De flesta av dessa har sina rétter i Sy-
rien: 700 000, Libanon 300 000, Israel 100 000 och Jordanien 2000. Utéver dessa finns
en drusisk diaspora som omfattar Gver 100 000 personer, tror man. Se t.ex Swayd 2005
eller Khuri 2004.

Trots att al-Hakims politik innebar konflikter och motsattningar i Egypten och Syrien ar det tydligt att dessa processer resulterade i att en mis-
sion (da‘wah) for den nya laran kom att inledas.” Ar 1017 proklamerade de tvi missionirerna Muhammad al-Darazi och Hamza b. Ali ibn Ah-
mad al-Zuzani att al-Hakim var en manifestation av Gud i manniskoform."* Samtidigt som detta har tolkats som instiftandet av en ny religion 4r
det viktigt att framhélla att flera av de tankar som associerade med al-Hakims ligger mycket néra den ismailitiska ldran. Enligt historikern Mars-
hall G. S. Hodgson ér det till och med troligt att al-Darazi frimst ska ses som en missionér som predikade en omtolkning av den ismailitiska ldran
och inte som en predikant for en ny religion."” David Bryer tycks till viss del stodja denna tolkning nér han skriver att det ar troligt att det framst

var Hamza som br6t med de dominerande ismailitiska forestillningarna:

The exaggeration of the importance of the Imam, the stressing of his non-human qualities and the idea that a new ere was beginning were nothing new in Isma'ili
history thought it remained for Hamza to forge them into an entirely new religion.'

Oavsett hur laran etablerades och vem som ér ansvarig for dess instiftande betonar druser att al-Hakim var en manifestation av Gud och att han
var al-mahdi, den vintade messias."” Dérfor kom druserna att se al-Hakims styre och nérvaro som den slutgiltiga segern for laran om guds enhet
(tawhid). Samtidigt ska al-Hakim inte forstds som en inkarnation av Gud utan som en manifestation av Gud.'® Men ar 1020 eller 1021 férsvann

al-Hakim under mystiska omstandigheter (en teori ar att han mordades av sin syster Sitt al-Mulk)." Eftertradaren Abu Hasan al-Zahir, som styrde

13. Bryer 1975; Brenton Betts 1995: 388.
14. Hirschberg 1981: 334.

15. Hodgson 1962: 7.

16. Bryer 1975: 79.

17. Firro 2011: 85.

18. Firro 2011: 86.

19. Se till exempel Hitti 2007: 63-64.
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mellan 1021-1035, kom att ta avstand fran sin foretradares ansprak eftersom dessa sags som ett brott med den ismailitiska laran.” Pa grund av
denna héndelse vantar druserna p4 att al-Hakim skall aterkomma nér den yttersta tiden ér fullbordad®; en tanke som kan liknas vid hur manga
shia-muslimer ser pd imamens roll och férsvinnande. I drusisk litteratur tolkas forsvinnandet som ett bevis pé att al-Hakim var en manifesta-
tion av det gudomliga i mansklig form och dérfor ses hans forsvinnande snarast som ett upptagande eller intrade i det férdolda (ghayba).” Dessa
tankar dr langt ifran unika for druserna. Férutom att peka pé likheter med shia-muslimska forestéllningar som knyts till al-mahdi och den dolde
imamen pekar Philip K. Hitti pé ytterligare influenser fran aldre frimre orientaliska traditioner.”

Ur ett komparativt religionshistoriskt perspektiv ar det snarare rimligt att anta att flera traditioner och tolkningar har existerat under samma
tidpunkt och dagens religioner dr snarare ett resultat av medvetna och omedvetna processer av inldning och en stindig kamp om auktoritet och
tolkningsforetrade. Ur detta perspektiv dr det inte rimligt att hévda att sufism — som inte pa nagot sitt utgor ett enhetligt system - eller ismaili-
tiska laror skulle vara mer ursprunglig eller ékta én andra tolkningar. Bade sufism och ismailitisk islam har, i andra ssmmanhang, behandlats som
synkretistiska traditioner som avviker fran vad vissa sunnimuslimer menar vara dkta islam, och anklagas da for att lana fran exempelvis gnosti-
cism eller zoroastrism.

Oberoende av vilka tankestromningar som ligger bakom idén om den "atervindande fréilsaren” och drusernas teologi innebar Abu Hasan al-
Zahirs maktovertagande de facto ett kraftigt bakslag fér de som sdg al-Hakim som en manifestation av Gud. Under al-Zahirs styre kom forfoljel-
ser av den rorelse som vi i dag kallar f6r druserna att inledas. Manga flydde darfor fran Egypten till platser i Syrien, Libanon och Palestina for att
utova sin tro i hemlighet. Trots att forfoljelserna var ett hart slag mot druserna har de dels lett till en 6kad solidaritet mellan de troende, dels till en
teologi som tolkar forfoljelserna som provningar och tecken pa att den yttersta tiden nirmar sig.** Ar 1043 avslutas dock den drusiska missionen
och inga nya efterf6ljare far intrada i den nya religionen. Dérefter dr drusernas religion begransad till de familjer och sldkten som hade antagit den

nya religionen.” Liksom flera andra grupper i rapporten r druserna en endogam grupp (man gifter sig inom gruppen).

Larosatser

Pa flera satt kan drusernas religion sdgas ha ett starkt fokus pa hemligheter och mysterium. Exempelvis gors en uppdelning mellan de druser
som riknas som invigda eller visa (‘uqqal) och de som ér oinvigda eller okunniga (juhhal). Enligt Kais M. Firro dr det osannolikt att de som forst
fick tillgang till den drusiska missionen delade upp sig i tva grupper och uppdelningen maste darfor vara av senare datum.® Det bor noteras att
kategorin uqqal ocksa omfattade kvinnor.” Medan den forsta gruppen har tillgang till de heliga texterna (ofta bendmnda som Rasa’il al-Hikma,
”Kunskapens epistlar” eller Kitab al-Hikma, ”Kunskapens bok” 4r den andra gruppen utestangd frén dessa skrifter. De sammanstalldes férmod-
ligen nagon gang under 1200-talet och bestér av 111 epistlar som dr samlade i sex volymer.?®

Ett mojligt skal till uppdelningen mellan préster och oinvigda dr att det finns en réddsla for att de oinvigda ska forvranga kunskapen och att den
inre kédrnan i tron ska bli kdnd for utomstidende. Dérfor ar laran om tagiya - det vill sdga mojligheten att dolja sin tro vid yttre hot — en central
tanke inom den drusiska religionen. Ett annat skl att tillimpa denna princip kan vara att skydda sin ldra och att undvika forféljelser fran sunni-
muslimska grupper. P4 sé sitt har druserna littare kunnat smalta in i samhallen som har dominerats av sunni-muslimer.’

Nér det galler tron sa finns det flera olika beskrivningar av hur drusernas ldra kodifierades och hur den har blivit tillgédnglig for icke-druser.
Under 1800-talet blev ett hundratal manuskript tillgangliga for véasterlandska forskare. Ett flertal av dessa dterfinns i dag i Bibliotheque Nationale,
Frankrike, samt i Robert Garrett Collection vid universitetet i Princeton, USA.* Utéver dessa har dven bibliotek i Oxford, Cambridge och London
virdefulla dokument och texter som tillskrivs druserna.’ I sammanhanget ar en av de viktigaste kéllorna den anonyma larobok som innehl-
ler fragor och svar rorande: "beliefs; ethics; commandments of a specifically religious character; relations between members of the community;
attitude towards other religions and their adherents” I denna skrift — som ofta framstélls som drusernas katekes — namns ocksa ett flertal andra
skrifter som till exempel ”Varningarnas och tillrttavisningarnas budskap” (Risalat al-tahdhir wa ’I-tanbih), "Kvinnans budskap” (Risalat al-nisa’)
och ”Forbundets bok” (Kitab al-mithaq).”* Enligt Brenton Betts blev "Den drofyllda kunskapen” (Al-hikmah al-sharifah) — som anses besta av 111
epistlar och texter av ”Gud” (det vill sdga al-Hakim) och missiondrerna Hamza och Baha’ al-Din - sammanstélld under ledning av Baha’ al-Din.**

Exempelvis pekar ovan ndmnda texter pa att druserna har en utvecklad kosmologi som bygger pa en forestéllning dar det gudomliga har fram-

tritt som emanationer (ungefar utflode fran det gudomliga).
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. Firro 2011: 92.

. Hitti 2007: 64.

Firro 2011: 94-95.
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For en kritisk diskussion om kodifieringsprocessen, se Firro 2011: 95-96.
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Drusiska symboler

Den mest kéinda och spridda drusiska symbolen &r en femud-

dig stjgrna med fem olika férger — “den drusiska stjgrnan”

Varje del i stiagrnan korresponderar mot de fem kosmiska prin-

ciperna inom den drusiska léran (Se Khuri 2004:127)

Den drusiska flaggans fem férger sammanlénkas liksom stjcr-
nan med de fem kosmiska principerna: Grént relaterar till det
universella fornuftet, rétt till den universella sjglen, gult till Or-

det, Blatt till Féreg&ngaren och vitt till Efterfdljaren.

Att béra turban (och svart rock) &r ett sétt atft visa att man till-
hér den invigda gruppen (alugqal) och ér en religidst lard
person (sheikh). De allra flesta bér cylindrisk fez med vitt band
men de finns ocksé& en liten grupp mycket hégt rankade lérda
som far béra rundade vita turbaner.

FOTO: MOSHE MILNER

De fem kosmiska principerna

Det universella fornuftet (‘aql al-kulli)

Den universella sjélen (al-nafs al-kulliya)

Ordet (al-kalima)

Féregangaren
(al-sabiq)

Efterfoljaren
(al-tali) Kalla: Firro 2011:87-88

Ur “det universella fornuftet” (det vill siga al-Hakim) har "det kosmiska
fornuftet” framtritt och i denna emanation finns skapelsens alla element. Ex-
empelvis ingér “viljan”, "alltings materia” och "orsakernas orsak” i denna ema-
nation. Med tiden kom dock det universella fornuftet att falla offer for hog-
mod. Darfor lat det gudomliga skapa en rival (al-didd; motstandaren dudd)
som gjorde att den universella anden bad om forlatelse. Denna akt leder till
att det gudomliga skall ha skapat den universella sjalen (nafs) ur det univer-
sella fornuftet. Fran nafs utgar sedan ordet (kalimat). Gud har ytterligare tva
emanationer. Den hogra och vinstra vingen — dessa bendmns ocksa som “f6-
regangaren” respektive “efterfoljaren” — och tillsammans utgor de fem emana-
tionerna al-hudud ("de andliga dignitarerna”).**

Under al-Hakims tid representerades de fem kosmiska emanationerna (se
figur ovan) av de fem hogst rankande missiondrerna. Medan al-Hakim upp-
fattades som en manifestation av det gudomliga hade de fem emanationerna
tagit médnsklig form i de forsta missiondrerna. Bland dessa raknades missio-
ndren Hamza som den hogste. Dérfor ses han som en profet for Gud (det vill
sdga al-Hakim). De fem ministrarna eller missiondrerna korresponderar pa

foljande sitt med “gréanserna’:

Grénsernas korrespondens med ministrarna

al-hudud Namn pé minister

Det Universella férnuftet Hamza b. Ali

Den universella sjglen Ismail al-Tamimi

Ordet Salan al-Samuri
Féregangaren Muhammad al-Qurashi
Efterfoljaren Al-Mugtana Baha' al-Din

Kalla: Hirschberg 1981

Under de hogsta ministrarna finns dven tre nivaer av lagre ministrar. Dessa
bestar av missiondrer (da‘i), "auktoriserade agenter” (madhun) samt "en som
Oppnar vigen” (muksir). Deras uppgift 4r att sprida kunskap om enhetens lira
(tawhid) till de troende; en kategori som béde innefattar man och kvinnor lik-
som invigda och oinvigda.”

Den drusiska ldran betonar att Gud ar en och darfor séker man Guds en-
het (tawhid - ddrav namnet muwahhidun). Detta dr den benaimning som dru-
serna sjilva anvinder for att beskriva sin egen tro. Det finns ocksa flera kallor
till laran om enheten och bland annat dterfinns spar av denna visdom i den
hebreiska Bibeln, Nya Testamentet och Koranen, men av olika anledningar
har ménniskorna missforstatt den innersta inneborden i dessa texter enligt

druserna. Dérfor menar till exempel Swayd att Rasa’il al-Hikma fraimst ska ses

34. Hirschberg 1981: 335-336; Karlsson 2005: 141-142.
35. Hirschberg 1981: 337.
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som en tolkning av de tidigare skrifterna och inte som en ny religios uppenbarelse.’

Nir det galler ritualer och det dagliga religi6sa livet sd finns det likheter med sunni- och shia-muslimska forestallningar, men ocksa avgérande
skillnader. Exempelvis dr tron pa sjélavandring (tanasukh) en del av drusernas trosforestdllningar. Darfor anser de att néir en drus dor sd fods
en annan drus. Alla sjalar dr skapade av den universella visheten och antalet druser ar darfor konstant och forutbestamt (har ser vi likheter med
alawitiska trosforestllningar). Detta ses ocksa som en forklaring till varfor religionen ar begransad till druserna och att de inte kan missionera
for att fa nya efterfoljare. Liran 4r en mojlighet for druserna att né frilsning och detta vill de bevara och hélla inom den egna gruppen.’” Manlig
omskarelse tillimpas inte. De fem sa kallade muslimska tidebonerna ingar inte i den drusiska religionen och bon och ritualer ar framfor allt till
for den gudstjanst som firas natten mellan torsdag och fredag. Pa samma sitt ingar inte heller islams 6vriga sa kallade fem pelare (det vill sdga
bonen, fastan, allmosan, trosbekédnnelsen eller pilgrimsfarden till Mecka) i den drusiska laran. Platsen for gudstjansten benamns som khilwa/
khilawat (ungefér en plats for avskildhet). Dessa platser dr oftast placerade utanfor byn och de har inga utsmyckningar eller mébler. Alla druser
ar vilkomna att delta — dessa platser anvdnds dven for politiska och sociala méten — men under sjdlva gudstjinsten far endast de druser som édr
“upplysta” eller “invigda” delta.’® Men precis som sunni- och shia-muslimer sa forvéantas druser (speciellt de som dr invigda) att avsta fran att dta
griskott eller dricka alkohol. De fér inte heller roka.*

Den drusiska laran omfattar sju trossatser. Dessa sammanfattas av Hirschberg pa foljande sitt: ”(1) erkdnnandet av al-Hakim och en strikt ef-
terfoljande av monoteism; (2) férnekande av alla icke-drusiska larosatser; (3) avvisande av Satan och otro; (4) ett accepterande av guds handlingar;
(5) underkastelse for gud i bade gott och ont; (6) sanning; (7) émsesidig hjélp och solidaritet mellan druser.*

Utover dessa trosforestillningar dr drusernas religiositet ocksa préglad av sd kallade folkliga forestédllningar. Bland dessa kan till exempel £6-
restdllningar om det onda 6gat, magi och heliga platser (speciellt gravar) naimnas." Dessa dr formodligen medvetet eller omedvetet férankrade i
lokala praktiker samt traditioner i frimre orienten som ocksa préglar andra religiosa grupper. Precis som inom muslimska och kristna traditioner
kan det ocksa finnas spanningar mellan de lardes syn pa religionen och folkliga forestallningar. Samtidigt som skillnader kan ge upphov till kon-

flikter kan gransen mellan dogmatiska och folkliga forestéllningar vara flytande och 6ppna f6r tolkningar och férhandlingar.

Hogtider och livscykelriter

Drusernas framsta religiosa hogtid ar offerfesten (“id al-adha); en religios hogtid som ocksa till namnet aterfinns inom islam. Denna hogtid fore-
gds av en tio dagars period av anger (layali al-ashr) dir invigda druser samlas for att sjunga berttelsen om skapelsen och historien (al-majrawi-
yya). P4 dagen for offerhogtiden halls fester och man besoker varandras hem for att skapa samhoérighet och for att forlata oforratter. Det dr ocksa
vanligt att man skdnker pengar och andra fornodenheter till fattiga och behévande. Samtidigt 4r det ocksa ett tillfille d& ménga druser inforskaffar
sig nya kldder och hogtiden forknippas ocksa med dtandet av sétsaker.*

Utover denna hogtid dr det ocksd manga druser som hogtidlighéller och vallfardar till profeten Shu‘abs grav (Maqam Nabi Shu‘ayb) som anses
ligga i byn Hittin (i ndrheten av Tiberias) i dagens Israel. Liksom i Koranen (se exempelvis sura 7: 85-93) 4r Shu‘ab en helig profet for druser. Vid
denna grav dterfinns ett avtryck som liknar en fot (dasa) av profeten enligt drusernas historieskrivning. I ssamband med hogtider hiller man olja
i fotavtrycket som sedan anvénds for att smorja in kroppen. Detta anses ge framgéang och tur. Vallfarden till denna gravplats utfors framfor allt
kring den 25 april varje ar och i Israel 4r den 25 till 28 april officiellt erkinda drusiska hogtidsdagar.* Aven om platsen har fatt en skyddad status
av den israeliska staten som en drusisk helgedom sa dr det mycket svart for druser frén Libanon och Syrien att besoka Israel.

Utéver denna pilgrimsfird ar det ocksa vanligt att druser besGker andra personers gravar som anses som heliga i den drusiska historieskriv-
ningen. Dessa besok omndmns som ziyarat - samma term som manga muslimer, liksom andra grupper i foreliggande rapport anvéinder for att
besoka heliga platser och gravar. Exempelvis dr det vanligt att druser genomf6r en pilgrimsfard till profeten Sabalans grav i Galileen (Israel) den 10
september. I drusisk historieskrivning likstélls Sabalan med den bibliske patriarken Jakobs son, Zebulun. Aven platser som forknippas med Elias
(Khadra) ir vanliga platser for pilgrimsfirder.* Aven Magam Nabi Ayyub som forknippas med profeten Job i Libanon ér en helig plats (magam)
for druser.®

Utover de platsspecifika ritualerna utfér manga druser riter som kan knytas till specifika hiandelser och behov som den enskilde drusen kon-
fronteras med i sitt vardagsliv. En plats kan till exempel besokas for att uppna vilgang, bot fran sjukdom eller fertilitet. Nissim Dana skriver:

On such occasions, it is customary to light up the Maqam with candles or oil lamps, and to contribute a scarf (sitar), usually made of silk or other costly fabric, in

accord with one’s means. Sometimes the family members even sleep at the site or make a sacrifice (dhabiha) there and eat the meat in the guest rooms generally
located near the Magam.*
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Denna typ av heliga platser aterfinns i de flesta drusiska byar och dessa kan dven besokas for andlig vagledning eller for att 16sa konflikter inom
dktenskapet. Aven gravplatser for religidsa ledare 4r vanliga platser for religionsutdvning i Libanon, Syrien och Israel*’

Precis som i de flesta (om inte alla) religi6sa traditioner 4r merparten av drusernas religionsutévning koncentrerad till sa kallade livscykels-
eller passageriter. Detta &r riter som kan knytas till fodelse (omskarelse), forlovning, giftermal, dod och begravning. Dessa hiandelser samman-
kopplas oftast med sé kallade 6vergangsfaser och de dr dirfor sedda som perioder av sarbarhet. Exempelvis ar det viktigt att skydda nyfodda barn
frén det onda 6gat genom att knyta eller placera blaa parlor direkt pa eller i narheten av barnet. Att ett barn fods ses ocksa som en garant for att
familjens namn lever vidare (speciellt om det 4r en son) och modern dr foremal for sarskild uppmirksamhet i samband med barnafédandet.
Pojkar omskirs enligt drusisk tradition, men denna praktik ges ingen specifik religiés motivering. Det finns inte heller nagon specificerad alder
eller tidpunkt da gossebarn ska omskaras.*

Det finns flera likheter mellan muslimska ritualer och hur druser genomfér bréllop. Exempelvis inleds proceduren med att sonens familj nér-
mar sig den tilltdnkta brudens familj och fragar om brudens hand. Om samtycke finns inleds den forsta delen av dktenskapsritualen genom att
fordldrarna moéts i brudens fordldrahem. Detta méte inkluderar en forhandling om brudgavans (mahr) storlek som kallas for khutba; som har
kan 6versittas med "trolovning” I samband med detta mote maste brudgummen (eller snarare hans familj) betala brudgévan till brudens familj.
Dérefter hélls sjilva brollopet (agd) som forrattas av en imam. Vanligtvis avslutas denna akt med att imamen liser al-fatiha (6ppningssuran fran
Koranen) varpa brudens far 6verlamnar sin dotter till brudgummen.® Detta gar till pa foljande stt:

When this phrase is uttered, it is the custom among the Druze for the father of the bride to press his thumb against the groom’s thumb, their hands covered with a
cloth, to symbolize the transfer of the bride to the groom’s domain following the aqd.”

Det sista steget i ritualen dr den sa kallade brollopsfest (zawaj). Denna fest kan hallas i direkt anslutning till ritualen ovan, men den kan ocksa ar-
rangeras ett par manader efter 6verlimnandet av bruden. Festen, som ofta varar i tre dagar, innebdr att brudgummen ska 6verésa sin brud med
gavor (som vanligtvis ses som en del av den fixerade brudgavan).”!

Ilinje med drusernas uppfattning om sjilens transmigration (fanasukh) - ett iamne som berorts i tidigare avsnitt — r det inte speciellt konstigt
att druser tillskriver fodelse och dod en central betydelse. Nér en drusisk person dor 6verfors dennes sjl till ett drusiskt barn som fods. Pé detta
satt &r kroppen endast ett skal for en sjil och méangden sjilar 4r dirfor konstant enligt en drusisk uppfattning. Av denna anledning kan inte heller
druserna bedriva en mission och det var pa grund av denna tanke som den drusiska missionen stoppades &r 1043 (se tidigare avsnitt). Eftersom
druserna endast tillskriver sjalen ett virde och inte kroppen ar det vanligt att gravplatsen inte har nadgon central betydelse i det religiosa livet. Det
ar vanligt med sa kallade allmédnna gravplatser (khushkhasha) eller enklare jordhogar som omgérdas med stenar som visar pa en gravs placering. I
samband med domedagen anses sjalarnas migration att upphoéra. Tidpunkten fér domedagen dr okidnd, men precis som bland manga muslimska
och andra religiésa grupperingar ar den yttersta tiden forknippad med yttre varldsliga tecken som till exempel en 6kad korruption och ondska i
viarlden.” Efter domedagen foljer uppstdndelsen, men i den drusiska traditionen forvantas uppstandelsen inte att omfatta en kroppslig uppstan-
delse. Vid denna tidpunkt skall kroppen tjanat sitt syfte och endast sjélen bestar. Varje ménniskas livsspann och 6de ér forutbestamt enligt druser
— tron pa 6det (al-qadr) ar djupt rotad i den drusiska tron enligt Dana.” Trots att sorgeritualer inte dr frekvent forekommande ar det vanligt att de
anhoriga till en dod person isolerar sig under ett antal dagar for att ta emot slaktingar och vanner som vill uttrycka sin sorg. De anhériga médnnen
avstar ofta fran att raka sig, klippa sitt har och fran att ata kétt under ett antal dagar. Precis som i muslimska traditioner tvéttas den dode for att
sedan svepas. Det ér vanligt att den dode ocksé klds i sina vanliga kldder innan svepningen genomfors. Begravningen ska ske sa fort som mojligt
av respekt for den dode. De anhoriga ber ocksa om den dodes forlatelse innan kroppen placeras i en kista. Kvinnor fér inte delta i sjdlva begrav-
ningsakten som innebar att den dode bérs i procession till sin grav. Dana beskriver denna del av begravningsakten pa foljande stt:

Until the funeral precession, the men of the family wait in a large hall, where those who have come to take part have assembled. The procession goes on foot to the ce-

metery. Along the way, the mourners recite the Druze version of the Shahada and sing words of praise and thanksgiving to Allah. When they arrive at the cemetery,
the mourners will at times place the coffin on a raised bench, with the feet of the deceased pointing south, then eulogize the dead person, and say a special prayer.**

Efter jordsdttningen dr det vanligt att deltagare skianker gavor till vilgorande andamaél. Den dodes familjemedlemmar forvantas éta sin forsta mal-
tid efter begravningen hos en fraimling eller 4ta mat som har skdnkts av en fraimling.”

Drusernas nutida situation
Trots forfoljelser under historiens gang upplevde druserna till exempel en relativt framgangsrik period under den sa kallade Man-dynastin i
1500-talets Libanon. Detta styre uppstod efter att Fakhr al-Din av huset Man hade gett sitt stod till den osmanske sultanen Selim I (d. 1520). Som

tack for hjélpen utsdgs han till drusernas emir. Denna stabilitet kom snabbt att erséttas av politisk oro som bland annat orsakades av konflikter ro-
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rande ledarskapet. I borjan av 1600-talet forsokte till och med den davarande drusiske emiren (Fakhr al-Din som var barnbarn till ovan namnde
Fakhr al-Din) att inritta en oberoende korsriddarstat tillsammans med storhertigen av Toscana som skulle inkludera delar av Syrien, Palestina
och Cypern. Detta forsok ogillades av osmanerna och Fakhr al-Din fick fly till Italien. Han atervander forst efter flera ars vistelse hos hertigens
hov. Sammantaget forsoker olika drusiska ledare under bade 1600- och 1700-talet att dra fordelar av perioder da det osmanska imperiets narvaro
ar svag i omradena kring dagens Syrien och Libanon.*

Fran mitten av 1700-talet far dock de kristna maroniterna allt strre inflytande i Libanon och under ledning av Shihab-sldkten gar nu flera dru-
ser 6ver till den maronitiska ldran. Spanningar och konflikter mellan olika drusiska grupperingar leder bland annat till att manga druser migrerar
till Hawran och det omrade i Syrien som i dag ar kint som Jabal ad-duruz eller "drusernas berg”*” I Syrien var det framfor allt familjerna Hajari,
Jarbu‘a, Hinnawi samt Atrash som kom att kimpa om ledarskapet 6ver druserna. Under den sa kallade stora syriska revolten mot den franska
kolonialmakten spelade till exempel Sultan al-Atrasch en framtradande roll.*

Med tiden f6rskjuts makten i Libanon till férdel f6r den kurdiska Jumblatt-familjen som hade invandrat fran Aleppo. Men snart utbryter 6ppna
konflikter mellan druser och maroniter och situationen forvirras ytterligare nér de franska kolonisatorerna tar parti for de kristna maroniterna
medan druserna far stod fran osmanerna och engelsméannen. Som en f6ljd av fransmannens inblandning kom maroniterna att uppna en position
da de kunde utropa ett visst sjilvstyre efter ar 1864. Spanningar mellan muslimer, kristna och druser kom ocksa att 6ka som en 6ljd av kristen
mission i bland annat Libanon och Mellanostern.” Efter sjalvstindigheten 1943 utgjorde druserna endast 6,7 procent av Libanons befolkning.
Druserna kom dock att samlas under ledningen av familjedverhuvudet Kamal Jumblatt som mordades 1976 och som eftertrads av sonen Walid
Jumblatt.®®

Sammantaget tycks drusernas betydelse och roll i den anti-koloniala kampen mot bade osmanska och franska ockupationsmakter ofta lyftas
fram i bade Syriens och Libanons historieskrivning. Drusernas roll som rebeller har ofta anvints for att inkludera dem i de bada landernas histo-
ria. Men som beskrivningen ovan visar blev det allt tydligare att drusernas identitet och oberoende inte lingre kunde skyddas genom en isolerad
position i otillgangliga bergsomraden. Ju ndrmare vi kommer var egen tid, desto tydligare blir det att varken Libanons eller Syriens geografi eller
principen om tagiya (méjligheten att d6lja sin tro vid hot) kunde erbjuda ett tillrdckligt skydd for druserna. I stéllet blev det nodvéndigt att om-
tolka och anpassa ldran till den nya situationen. Firro skriver:

By adopting modern ideologies, such as nationalism and Islamic reform, Druze intellectuals and leaders searched for ways to adapt the Druze faith to those modern
ideologies, using the selective approach to consulting primary sources.*

I ljuset av 1900-talets panarabiska ambitioner forsokte ocksa en del muslimska teologer att formulera ett synsatt dar druserna sags som en del av
islam. Om 4n avvikande i uppfattning och utévning sa kunde arabiska intellektuella som Ahmad Zaki Pasha (1867-1934) och ‘Abd al-Rahman
Badawi (1917-2002) uppfatta druserna som en del av islams historia och kultur. Dessa forsok har dock bemoétts av muslimska teologer, som till
exempel Muhammad Rashid Rida (1865-1935) som snarare har sett druserna som heretiker och som en slags trojansk hést — inte minst eftersom
manga druser har kommit att bo inom staten Israels granser.*

For druser innebar dessa inkluderande processer inte endast ett forsok att anpassa laran till den nya situationen utan ocksa en forskjutning i
drusernas relation till varandra. Medan makten tidigare hade varit férlagd till de fa invigda prasterna kom 1900-talets forandringar att innebéra
att de sd kallade oinvigda eller okunniga fick allt storre inflytande. Genom 6kad las- och skrivkunnighet och framviéxten av ett modernt utbild-
ningssystem kom den nya tiden att préglas av de intellektuella drusernas inflytande. I stéllet for att samlas kring principen om en religios ledare
som skulle styra 6ver druserna var det manga som kom att samlas kring vissa ledarfamiljer — speciellt under och efter inbérdeskriget i Libanon,
men ocksa bland druserna i Syrien.®

I samband med att inbordeskriget brot ut i Syrien 2011 valde merparten av druserna att ta direkt eller indirekt stallning for den sittande Assad-
familjen.** Denna position tycks dock inte vara unik for druserna och flera representanter for minoritetsgrupper i Syrien tycks ha tagit stillning
for regimen. Vid sidan av sunni-muslimsk polemik mot grupper som inte raknas som tillhérande bokens folk (ahl al-kitab) har ett politiskt stall-
ningstagande for Assad-regimen setts som skl nog att attackera druser och andra minoriteter. Detta faktum har bland annat inneburit att bade
Islamiska staten och Nusra-fronten har pekat ut druser, men ocksé kristna, yezidier, shia-muslimer och andra som legitima maltavlor. Ddrmed
har druser utsatts for tvingskonverteringar och dodats i konflikterna i Syrien.®®

Som en f6ljd av drusernas utsatta position i Syrien har ett betydande antal drusiska soldater och ledare 6vergett Assad-regimen och i stéllet

valt att forsvara sig sjilva mot attackerna fran Nusra-fronten. Aven den libanesiske drusiske ledaren Walid Jumblat har bytt uppfattning och under
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2015 betonade han att det var regimen i Syrien som var problemet och att druserna skulle stddja oppositionen mot Assad.® Detta och liknande
stillningstaganden har i sin tur lett till konflikter med den syriska regimen och bland annat dédades den drusiske ledaren och regimkritikern
Wahid al-Balus utanfor staden Sweida i september 2015. Attentatet tolkades som en aktion frain Damaskus och som en respons pa det faktum att
ett stort antal drusiska soldater deserterat fran den syriska armen. Splittringen mellan druserna och regimen har dven utnyttjats av Nusra-fronten
som kunde flytta fram sina positioner. Under 2015 fick de bland annat kontroll 6ver de drusiska omradena pa Golanhojden som ligger pa den
syriska sidan. Detta faktum har bidragit till att Israels cirka 150 000 druser har kint en 6kad oro for sina trosfrander i Syrien. Staten Israel har ti-
digare inte explicit lagt sig i inbérdeskriget i Syrien, men ndr druserna pa Golanhéjden hotades varnades Nusra-fronten for att angripa druser.’
Det spanda laget forsvarades ytterligare nir en ambulans med skadade fran Syrien attackerades av druser pa den israeliska sidan av Golanhdjden.
Israel har omhidndertagit ett stort antal civila sdrade fran Syrien, men i detta fall fanns misstankar om att ambulansen inneholl sarade krigare fran
Nusra-fronten. En av patienterna dédades och en annan skadades svart. Under 2015 fanns en stor oro for att Israel skulle dras in i konflikterna i
Syrien pé grund av Nusra-frontens attacker pa druser i Syrien.®

Druser i diaspora

Av virldens uppskattningsvis 1 miljon druser® lever omkring 100 000 i diaspora,” alltsa utanfor de drusiska ursprungsomréadena i Levanten De
storsta exilgemenskaperna finns i Nordamerika och Sydamerika men det finns ocksé grupper i Gulfstaterna, Vastafrika och Australien.” Ovan-
staende uppskattning ar gjord innan kriget i Syrien brét ut sa siffran kan formodligen komma att behova skrivas upp inom kort.

Det finns flera orsaker till varfér druser har emigrerat ut i vdrlden. Den tidigaste migrationen kom i gang under sent 1800-tal och var - likt
utvandringen fran Sverige vid denna tid - ett resultat av de daliga ekonomiska och sociala forhallanden samt att man sag majligheter till att bygga
ett bittre liv pa den amerikanska kontinenten.” De flesta siktade i forsta hand pd USA, och dven om ménga lyckades ta sig in, s var det inte alla
som blev accepterade. Det ledde till att en del i stéllet provade lyckan i Sydamerika och pé de karibiska 6arna.

Ekonomiska orsaker tycks ocksa har varit drivande i senare migrationsvégor fran Levanten dér druser funnits med, men socio-politiska for-
dndringar och kriser sdésom grundandet av staten Israel (1948), samt de efterfoljande arabisk-israeliska krigen (1956, 1967 och 1973) har bidra-
git till drusisk emigration. En viktig handelse som senare skapat 6kning i den drusiska diasporan var det libanesiska inbordeskriget som rasade
1975-1990 da runt en miljon manniskor lamnade sitt land. D& USA efter forsta varldskriget valde att drastiskt minska sina invandringskvoter
blevi stillet andra destinationer aktuella under mitten och senare hélften av 1900-talet. Till dessa hor bland annat fore detta kolonier sasom Aus-
tralien och lander i Vistafrika (Ghana och Nigeria) dédr det sedan 1920-talet finns betydande drusiska exilgrupper. Under 1960-talet ledde den
ekonomiska boomen i de oljeproducerande Gulflinderna att manga sokte sig dit.”?

Vad som karaktériserar den drusiska sammanhallningen i exil tycks inte primirt vara religionen som sadan utan snarare att man delar ett ge-
mensamt historiskt/kulturellt arv, det arabiska spraket och kinslan att tillhéra samma folk- och sléktgrupp.’ Detta framkommer i studier fran
USA dér foreningslivet och gemenskapen forvisso dr stark — inte minst genom organisationer som American Druze Society.”> Samtidigt visar det
sig att ménga drus-amerikaner har vildigt vaga uppfattningar om - och ibland helt saknar - innehallet i sin egen religisa tradition och hur re-
ligionen ska praktiseras.”

What we see in the contemporary Druze community, then, is a series of struggles over the matter of identity. Druze are in pain both individually and as a group
as they try to figure out their relation to their Arab and Islamic heritage and to their American home, as they worry about inculcating in their children a sense of
belonging and appreciation for tradition, and as they press for clarification of what it means to identify with and practice the Druze religion when somuch of the
faith is still shrouded in mysteries understood only by an elite and small group of men who live in Lebanon. Many Druze are forced to cling to memories of another
time, country, and culture as they are stranded in America with no majlis, no shaykh, and no sacred books to read.”

Att det kan vara pé det har sattet kan forklaras utifran flera aspekter. En aspekt ar hur det drusiska samfundet 4r uppbyggt med den strikta upp-
delningen mellan de religiost invigda (al-ugqal) 4 ena sidan och & andra sidan de oinvigda lekfolket (al-juhhal). Traditionellt har lekfolket inte haft
négon direkt tillgang till kunskap om religionen och da inte heller varit delaktiga i forvaltandet av religiosa traditionerna. Detta har uteslutande
skotts av den religiosa klassen som har ansetts besitta den bildning som krévs for att fa ldsa den drusiska religiosa litteraturen och bli invigda i dess
mystiska tolkningstradition. Lekfolkets roll har begrinsats till passivt deltagande i religiosa riter samt att fa viss muntlig undervisning.

Den drusiska religionens hemlighetsfulla och svartillgangliga karaktar har ytterligare forstarkts av det faktum att druserna historiskt har hallit
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lag profil med sin religiésa sarart och ibland till och med dolt den fér utomstaende genom att framstalla sig sjélva som en del av den sunnimus-
limska majoritetsgruppen. Denna strategi kallas al-tagiyya och har varit ett sitt undvika konflikt och forféljelse - att 6verleva som minoritets-
grupp helt enkelt. Baksidan av taqiyya-strategin har varit att inte bara utomstaende icke-druser, men ocksa att stora delar av den egna folket inte
fatt insyn och forstaelse for sin religiosa tradition.

I en rapport fran USA 2009 beskrivs denna problematik pé foljande satt:

For example, the Druze holy book, the Kitab al-Hikma, has yet to be translated from Arabic, while the esoteric elements or inner-meanings of the text are often
restricted to the sheikhs and sheikhas (the devout or religious class) as well as their pupils. This lack of historic and religious familiarity often makes Druze identity
irrelevant to daily life and is resulting in a collective knowledge gap (e.g. misunderstood values, empty religious symbols, weak social bonds, liminal ethnic identity).”

Personer i den drus-amerikanska exilgemenskapen uppfattar avsaknaden av kunskap och utbildning om sin egen tradition som ett stort problem
och det har forstarkts av att det drusiska religiosa ledarskapet inte heller tycks ha etablerat institutioner for att stotta lekfolket i exil i tillracklig grad.
Vidare uppfattar drus-amerikaner att de stora utmaningarna f6r gruppen ar att 6verleva som en liten minoritet i ett visterlaindskt ssmmanhang
med allt vad det innebar av “mangfald, lockelser och vardagsstress””* Manga tycks se det som ett verhdngande risk att den drusiska gruppen

inom en snar framtid helt assimileras in det amerikanska samhallet. En amerikansk drus ser det pa foljande sitt:

Participants were asked what challenges they believed the Druze community faces in the diaspora. The most common response explained that a lack of an appro-
priate educational method was a detriment to the youth and to the continuation of the community as a whole. One adult male replied: “The Druze religion is a
challenge. There are no places of worship, it is a closed religion and the majority of people are left in the dark.

Det bor namnas att det faktiskt ocksa har gjorts en del framsteg och att den drusiska diasporagruppen i USA har fatt tillstand utgivning av lit-
teratur som forklarar religionen for den drus-amerikanska publiken. Man har ocksa fatt tillstand av det religiosa ledarskapet i Libanon att utfora
vissa ritualer med egna religiosa funktiondrer och uppfort det forsta storre drusiska samlingscentret utanfor Mellandstern: The California Druze
Cultural Center. Det religiosa ledarskapet i Libanon har ocksa utsett en ny ledare for druser i diasporan — dessa kallas for Mashyakat al-agl och

deras uppgift ar att stodja druserna i till exempel Nordamerika.

Druser i Sverige

Fram till inbordeskriget i Syrien hade endast en mindre skara druser emigrerat till Europa och Sverige. Det ar dock rimligt att anta att den stora
flyktingstrom som kommit de senaste dren fran Syrien kan ha forandrat denna bild och att den drusiska gruppen nu eventuellt tydligare etablerar
sig hir och det finns redan signaler om att sa ér fallet. Det menar i alla fall ndgra av de personer som har insyn i den drusiska exilgruppen i Sverige
som har intervjuats infor skrivandet av den hér rapporten.*® Dessa respondenter uppskattar att antalet druser i Sverige ligger runt 1000 personer,
men har 6kat under 2010-talet pa grund av konflikten i Syrien.

Respondenterna berittar vidare att det funnits druser i Sverige sedan 1970-talet och att dessa ursprungligen utvandrat fran Libanon till det
gamla ostblocket och sedan tog sig till hit. De flesta drusiska familjer, bedémer man, lever i nagon av storstdderna Stockholm, Malmé och Géte-
borg. I Goteborg har man ocksa 2008 etablerat Sveriges enda drusiska férening Svenska Mowahidon Forening som har ndgra hundra medlemmar.®
Foreningen bedriver ingen regelbunden religios verksamhet utan fungerar i stéllet som en kulturell och social métesplats for personer med dru-
sisk bakgrund. En gang om aret anordnar man firande av Eid al-Adha och nyligen har man varit i kontakt med Géteborgs stad for att forhora sig
om mojligheten att anordna en drusisk begravningsplats. Man star ocksa i kontakt med det drusiska samfundet i Libanon “om nagot ar aktuellt i
hemlandet” som man uttrycker det. Syftet med féreningen siger man ar att “halla oss tillsammans och bevara vér kultur som druser, gemenskap,
och allt det for vara barn skull”. Foreningen har ingen religios funktionir som servar medlemmarna men under 1980- och 90-talen fanns en sar-
skild representant som hjalpte till med giftermél och begravningar. Respondenterna beréttar att det har funnits forsok att starta en regelbunden
drusisk verksamhet i Stockholm, men att detta har kommit av sig.

Den information som finns gallande druser i Sverige 4r mycket begridnsad och som ndmnt ovan tycks inte gruppen vara sérskild stor - men
den vixer i och med krisen i Syrien. Vad giéller fragor om identitet, sjalvuppfattning och gruppkénsla for drus-svenskar sa aterspeglar deras svar
mycket av det som framkommit i studier av andra exildrusiska sammanhang. Detta innebir att den drusiska gemenskapen har, liksom i USA,
tycks framfor allt baserad pa historiskt, kulturellt och sprakligt arv, och kinslan att tillhora samma folk- och slaktgrupp - inte den religiosa prak-

tiken eller gudstjanstgemenskap.

78. Radwan 2009.

79. Radwan 2009: “Other responses described these challenges as being an unavoidable result of living in the United States amidst its diversity, temptations and the pressure of everyday life. A few
individuals explained that the community’s minority status was itself problematic, since the population is comparatively small and widely dispersed.”

80. Intervjuer 2017-04-21 och 2017-06-13 samt Personligt mejl daterade 2017-04-30 och 2017-05-13.
81. Personligt mejl 2017-04-30.
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En respondent i Sverige ger ocksa - i likhet med sina amerikanska exilkamrater — uttryck for en frustration Gver att inte ha tillgang till det
drusiska religiosa arvet och de hérleder det ocksa till den drusiska religionens hemlighetsfulla karaktar och uppdelningen mellan initierade och
icke-initierade. For unga personer med drusisk bakgrund kan detta leda till att den drusiska identiteten blir mer och mer irrelevant, tror respon-
denten, och att de till slut tar avstand frén sin tradition:

Aven om jag liser boneboken kommer jag inte forstd den sanna meningen eftersom forklaringarna bara finns hos de religiosa. Det gor att den unga generationen
[fragar sig: varfor mdste jag svara ett samhdille som inte vill ha mig med? Antingen blir [de] rebeller eller s blir de traditionellt religiosa.*

Roster inifran:

Roster inifran: Walid, 66 ar i Lule&

Vi druser ar lojala mot det samhdlle och den stat vi lever i och férsdker smélta in, och samfidigt behdlla vér fro och tradition.
S& &r det bestamt sedan lange att vi ska agera.

De flesta som lever har i Sverige ar inte sérskilt religidsa personer, i alla fall inte utét seft. Drusemna skilier mellan det prok-
tiska livet och det andliga livet. Religionen &r nagot mellan manniskan och gud.

Fér mig handlar vér drusiska léra om aff varda den inre renheten i vardagslivet, aff ténka pé rétt och fel. Den &r infe som
andra religioner utan liknar en livsfilosofi. Den har ocksé stora likhefer med grekisk filosofi. Kérnan ér att vara mot andra
som man vill aft andra ska vara mot en sjélv.

Jag minns att min morfar brukade ha tv& hushéllskassor nér vi sm&. En fér pengar som han ténkte kunde ha “oefiskt ur-
sprung” — fill exempel frén banksystemet eller omoraliska afférer. En annan kassa fér moraliskt godtagbara pengar som
anvande han fér hushéllets utgifter.

Druser tror p& reinkarnation. Detta ar en grundpelare i vér religion, och férklarar mycket av vér fro och mansklighetens
utveckling sedan skapelsen. Druser fror att de tre stora monoteistiska religionerna har kommit fér att komplettera varandra
och infe fér aft konkurrera med varandra. Moses, Jesus och Mohammed &r samma sjal som har reinkarerats i olika krop-
par vid olika tidsepoker fér att rétta till och anpassa religionen fill samhallens behov vid olika tidsepoker.

Eftersom druser inte ar s& dppna med sin religion &r det svart aff veta hur m&nga vi ér har i Sverige, jag har lénge uppfar-

faf att jag var ensam drus har. Men efter kriget i Syrien boriade har fler boriat komma, det har jag mérkt.

82. Intervju 2017-04-21.
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