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Inledning

1 9 3 0  g e n o m f ö r d e s  d e n  s e n a s t e  folkräkningen i Sverige där befolk-
ningens religionstillhörighet efterfrågades. Då svarade 15 personer att de var 
muhammedaner eller tillhörde andra asiatiska trossamfund. Bland dessa 
trossamfund kunde urskiljas bramaläran, buddhism, konfucianism och tao-
ism, liksom Sufirörelsen i Sverige, islam och muhammedanism.1 Statistiska 
centralbyrån redovisade inte hur många som föll under respektive kategori, 
varför vi får sluta oss till att det enligt SCB:s statistik fanns mellan 2 och 11 
muslimer i Sverige år 1930.2 En aktuell uppskattning gör gällande att 800 000 
individer, asylsökande inräknade, på ett eller annat sätt identifierade sig som 
muslimer i Sverige år 2017.3 Antalet konfucianer, taoister, hinduer och budd-
hister har också ökat, men inte i samma omfattning som antalet muslimer. 
Att islam idag är landets näst största religion har också skapat behov av kun-
skap om hur islam kan praktiseras i Sverige, som religion och kultur.

Den här boken syftar huvudsakligen till att vara en historisk översikt över 
kontakter mellan Sverige och muslimska kulturer – ibland på kollektiv- men 
ofta på individuell nivå – men ska också fungera som en presentation av hur 
islam organiseras och praktiseras i efterkrigstidens Sverige. Texten faller ut i 
fyra separata delar. 

Den första delen, Förhistoria, behandlar kontakter mellan vad vi idag kall-
ar Sverige, svenskar och muslimska kulturer och individer, från vikingatid 
fram till förra sekelskiftet. Mer än tusen års historia målas här med breda 
penseldrag, men i texten görs också nedslag på enskilda personer, platser och 
händelser där relationerna varit mer förtätade. Denna del innehåller också ett 
avsnitt som diskuterar hur islam och muslimer förstås i boken. 

Den andra delen, Etableringshistoria, sträcker sig från slutet av 1800-talet 
och in i vår egen tid. Här lämnas stort utrymme åt de två första församlingar 
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som kom att organisera sig i landet, Turk-Islam Föreningen i Sverige för Reli-
gion och Kultur samt Ahmadiyya Muslimska Samfundet. Trots deras betydelse 
för islams etablering i landet har de endast översiktligt behandlats i tidigare 
studier, varför de ges mer plats här. Denna del av boken avslutas med ett av-
snitt om etableringen av de sex muslimska riksorganisationer som erhåller 
statliga bidrag för sin verksamhet och som under sig samlar sunnitiska och 
shiitiska församlingar spridda över hela landet. 

Den tredje delen, Strömningar och friktioner, behandlar tre framträdande 
muslimska traditioner och diskuterar hur dessa kan ta sig uttryck i Sverige; 
nämligen islamism, salafism och sufism. Detta är globala strömningar som 
ibland skapar friktion såväl i relation till varandra, som till majoritetssamhäl-
let. I denna del berörs också rasism och diskriminering av muslimer i Sverige, 
så kallad islamofobi. 

I bokens sista del, Islam i dagens Sverige, går vi ännu ett steg närmare och 
sätter fokus på hur religionen praktiseras bland muslimer och församlingar 
i Sverige idag. Muslimskt samfundsliv i moskéer och föreningar presenteras, 
liksom muslimskt ledarskap och representation. Här finns också ett avslu-
tande avsnitt som försöker knyta samman några av de trådar som löper ge-
nom boken.

Boken bygger delvis på tidigare studier men i hög grad också på arkivforsk-
ning, observationer och intervjuer. Personer med ledande roller i olika för-
eningar och samfund figurerar generellt med sina egna namn, medan flera av 
de församlingsmedlemmar eller andra ”vanliga muslimer” som intervjuas i 
boken getts pseudonymer. Alla citat är korrekt återgivna, men ibland har jag 
ändrat ordföljd för att få texten att flyta bättre. Islamiska termer är transkribe-
rade utan diakritiska tecken eller andra specialtecken. Om inget annat angetts 
är alla citat ur Koranen tagna ur Mohammed Knut Bernströms översättning 
från 1998. Det är min förhoppning att boken ska fungera som en översikt för 
den som vill bekanta sig med islam och muslimer i svensk historia, men också 
att den ska fungera introducerande för den som vill få kunskap om hur islam 
kan praktiseras i dagens Sverige. 

Simon Sorgenfrei

Södertörns högskola
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1.	Islam i Sverige från 
	 Röde Orm till Arn De Gothia

Till Särkland
I  F r a n s  G .  B e n g t s s o n s  r o m a n  Röde Orm. Sjöfarare i västerled från 
1941 hamnar huvudpersonen Orm och hans resesällskap i tjänst hos härska-
ren Almansur (978–1002) i det muslimska Cordova-kalifatet i det som idag 
är Spanien och Portugal. Där blir de del av emirens armé och ombeds att om-
famna islam. ”Lyssna nu noga, hedning,” säger Almansur till Orm, ”Allah är 
en, den Evige, den Upphöjde; och Muhammed är hans profet.”1 Emiren står i 
begrepp att dra ut i krig mot de kristna i Santiago de Compostela och vill att 
hans soldater ska bekänna sig till islam. Till sina män säger Orm:

Han säger att vi måste bekänna oss till hans gud. Han har endast en, och den 
heter Allah och han tycker illa om andra gudar. Min tro är att hans gud är stark 
i detta land, men våra gudar svaga så långt borta från hemlandet. Vi få bättre an-
seende genom att i denna sak göra som bruket är här, och det vore oklokt av oss 
att göra emot Almansurs vilja i detta.2

Orm och hans män väljer, i alla fall nominellt och tillfälligt, att bekänna sig 
till islam. Men, skriver Bengtsson, ”att tjäna Allah och vara Profeten till lags 
tedde sig stundom besvärligt för dem. När de under krigstiden funno vin och 
fläsk hos de kristna, var det dem förbjudet att njuta av dessa ting…”3

Röde Orm är naturligtvis fantasi och fiktion, men att handelsmän och 
krigare från det som idag är Sverige hade omfattande kontakter med mus-
limska kulturer under vikingatiden har vi belägg för. Otaliga silverskatter 
från 700-talets slut till 1100-talets början har hittats runt om i landet, och de 
som daterats från 900-talet och framåt består huvudsakligen av arabiska mynt 
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med muslimsk prägling. Den hittills största silverskatten i Norden, den så 
kallade Spillingeskatten, påträffades i Othems socken på Gotland under som-
maren 1999 och utgörs av mer än 13 000 mynt och fler än 600 armringar da-
terade till strax efter år 870.4 De flesta av mynten var arabiska dirhems. Bland 
de fynd som gjorts i utgrävningarna av vikingastaden Birka, på Björkö utan-
för Stockholm, märker vi agater från Indien, karneoler från Jemen, kristaller 
och pärlor från Bysans och Västturkestan och inte minst en mängd smycken 
och mynt från kalifaten i dagens Irak-Iran och Spanien-Portugal.5 

Att föremål med härkomst i, eller koppling till, muslimska kulturer har 
tagits till Gotland, Birka och andra platser i dagens Sverige under vikingatid 
bevisar inte att det funnits direkta kontakter mellan vikingar och muslimer 
under denna tid. Fynden kan mycket väl ha rövats eller handlats av mellan-
händer, i Ryssland eller på kontinenten. Men det finns andra fynd som pekar 
på direkta kontakter mellan vikingar och muslimska kulturer. Några finner 
vi i inskrifter på en rad runstenar runt om i Sverige, som exempelvis Grips-
holmsstenen i Mariefred där runraden lyder:

Tola lät resa denna sten efter sin son Harald, Ingvars broder.
De foro manligen fjärran efter guld och österut gåvo örnen föda.
De dogo söderut i Särkland.6

Allah-ringen. Det kanske kändaste fö-
remål, utöver de otaliga silverskatter-
na, som visar på förbindelser mellan vi-
kingar och muslimer är en ring med en 
glaspärla i vilken man kan uttyda vad 

som skulle kunna vara ordet Allah, el-
ler kanske bi Allah (till/för Allah) eller 
il-Allah (utom Gud). Samtida analyser 
av ringen visar att denna fortfarande 
har slipmärken kvar och närmast obe-
fintligt slitage vilket får forskare att tro 
att ringen haft få eller inga mellanhän-
der innan den kom till Birka. Kanske har 
kvinnan som begravs med ringen fått 
den direkt i någon muslimsk kultur – 
kanske kan hon ha varit från en mus-
limsk kultur? Det finns mycket forsk-
ning kvar att göra vad rör kulturella 
kontakter mellan våra förfäder och 

muslimska kulturer under vikingatiden.

Foto: Nordiska museet
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Särkland betecknade de muslimska kulturerna i dagens Turkiet, Iberiska 
halvön och Mellanöstern, och Harald som gav örnen föda – alltså dödade 
fiender – tros ha deltagit i det så kallade Ingvarståget. Detta fick sitt namn 
efter Ingvar den Vittfarne (ca 1013–1041) som ledde 3 000 vikingar genom 
Volga, förbi Konstantinopel, in i dagens Georgien och Azerbajdzjan och vi-
dare ut i Kaspiska havet mellan åren 1036–1041. Endast ett skepp ska ha åter-
vänt hem till vad vi idag kallar Sverige, och genom dess manskap har berät-
telsen om Ingvarståget levt vidare.7 Dessa berättelser bör naturligtvis läsas 
källkritiskt och pekar mer på att kontakter mellan vikingar och muslimska 
kulturer – exempelvis i Azerbajdzjan – ägt rum, än de berättar om hur sådana 
kontakter tog sig uttryck. 

Muslimska vittnesmål
B ag da d  o c h  C o r d ova va r  a l lt s å k ä n da  i Skandinavien under vi-
kingatid och förbindelserna mellan vad vi idag kallar Sverige och det arabiska 
kalifatet var livaktiga fram till mitten av 900-talet. Nordmännen var likaså 
kända i kalifatet där de gick under benämningen rus, kring vilken det finns 
flera teorier. Vissa menar att det ska stamma ur ett ord för ”rodd” eller ”rod-

Gripsholmsstenen,  som står utan-
för Gripsholms slott i Mariefred, är 
den mest kända av de så kallade 
Ingvarsstenarna som berättar om 
Ingvar Vittfarnes vikingatåg. Fler 
än 30 skepp ska ha avseglat från 
Mälardalen, men endast ett åter-
vände hem efter fem års resa. De 
flesta ska ha dött av sjukdomar i 
Goergien, bland dem Ingvar själv 
endast 25 år gammal. 

Ingen annan enskild händelse un-
der vikingatid har så många runste-
nar resta över sig som Ingvarståget 
– det rör sig om mellan 25 och 30 
stenar – vilket antyder hur många 
mäktiga män som själva blev örn-
mat under resan till Särkland.

Foto: Simon Sorgenfrei
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darlag” andra att det är samma ord som vi finner i förleden till Roslagen eller 
rospiggar. Enligt en teori kommer det ur fornfinskans rothr – ”rövarband” – 
vilket lever kvar i dagens finska beteckning på svenskar som ruotsi, enligt en 
annan att det stammar ur grekiskans rhos, ”rödblond.” Det finns fler teorier 
och etymologier, men de flesta pekar mot att det är skandinaver, eller kanske 
till och med specifikt personer från det område vi idag kallar Sverige, som 
åsyftas med beteckningen.8 

Krönikören Ibn Khurdadbeh (ca. 820–912) berättar redan på 840-talet hur 
rus tog sig hela vägen till Bagdad, med kamel, från hamnarna vid Kaspiska 
havet. De utgav sig då för att vara kristna eftersom kristna stod högre i kurs 
än polyteistiska hedningar.9 Generellt berättar källor från de högt utvecklade 
arabiska civilisationerna mer än våra kärva runrader och arkeologiska fynd 
om möten mellan vikingar och muslimer. I dessa krönikor nämns också kon-
vertiteter till islam och att några av dessa, liksom Orm och hans mannar, hade 
svårt med muslimska dietregler. Den persiske 1500-talsgeografen Amin Razi 
vet exempelvis att berätta att vikingarna var så förtjusta i griskött att även 
”de som konverterat till islam åt fläsk”.10 Andra källor berättar om vikingar 

Konstantinopel

Rom

Ladoga

Uppsala

Kiev

Några av de vikingatida rutter som användes för handel med kalifaten.
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som anföll såväl muslimska som kristna stater på den Iberiska halvön, men 
också om vikingar som blev bofasta i sydöstra Sevilla, konverterade till islam 
och försåg Cordova med ost (!).11 Krönikören al-Masudi (896–956) berättar 
i mitten av 900-talet om livet i khazarernas kosmopolitiska huvudstad Atil i 
sydvästra hörnet av Kaspiska havet. Där levde judar, muslimer, kristna och 
hedniska rus tillsammans enligt egna religiösa och juridiska system.12 Min-
dre harmoniska möten kan vi läsa om i filosofen Ibn Miskawayhs (932–1032) 
Boken om folkens erfarenheter. Där berättas hur vikingar belägrar och intar 
staden Berda’a, söder om Baku i dagens Azerbajdzjan år 943, dödar tusentals 
invånare och tar med sig resten som slavar.13 Vad som sedan hände med dessa 
– och andra slavar tagna i muslimska kulturer – vet vi inget om. De flesta har 
sannolikt sålts eller avlidit längs vägen, men kanske några hamnade i vad som 
idag är Sverige?14 

Det finns också några intressanta beskrivningar av vikingar och skandi-
naviska förhållanden av resenärer från muslimska kulturer som tagit sig upp 
till Ryssland och Skandinavien. Ett exempel är den judiske köpmannen från 
Cordova, Abraham ben Jacob al-Tartushi (1059–1127) som på 960-talet reste 
i Europa och bland annat besökte Hedeby på Jylland i Danmark. Även poeten 
Yahya ibn Hakam al-Bakri (772–866), känd som al-Ghazal, besökte Danmark 
och Irland. Men mest känd är sannolikt skildringen av den andalusiske re-
senären Ahmad ibn Fadlans (877–960) möte med rus någonstans i Volga-
bäckenet för cirka 1100 år sedan. En berömd skildring är den av vikingarnas 
morgontoalett:

De är Allahs smutsigaste varelser: de tvättar sig inte efter baj eller kiss, inte hel-
ler efter samlag, och tvättar inte händerna efter maten. De är som vilsegångna 
åsnor.

De kommer från sitt land och förankrar skeppen vid Atils stränder. Det är en 
stor flod. Vid stranden bygger de stora trähus. I ett hus bor det tio eller tjugo per-
soner, ibland något mer eller mindre, var och en har en säng att sitta på. De har 
med sig sköna slavinnor, avsedda för handlarna. Den ene har umgänge med sin 
slavinna medan kamraten tittar på. Ofta beter sig en hel mängd av dem på det 
sättet, i varandras närvaro. Kommer det en köpman in för att köpa en slavinna 
av en av dem och finner honom i samlag med henne, så fortsätter denne tills han 
tillfredsställt sitt behov.
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Varje dag tvättar de ansikte och huvud i det smutsigaste och snuskigast tänk-
bara vatten. Det går till så, att varje morgon kommer en slavinna med ett handfat 
vatten. Hon räcker det åt sin herre, och han tvättar händerna, ansiktet och håret 
och reder ut det med en kam i handfatet. Sedan snyter han sig och spottar i vatt-
net ja, det finns inget snusk som han inte gör i samma vatten. När han har gjort 
ifrån sig sitt, bär slavinnan handfatet vidare till nästa och han gör detsamma som 
kamraten. Och så bär hon det vidare från den ene till den andre tills det gjort sin 
rund till alla i huset. Och var och en snyter sig och spottar i handfatet och tvät-
tar däri ansikte och hår.15

Ahmad ibn Fadlan har också givit en detaljerad beskrivning av en hövdinga-
begravning som tillsammans med ovanstående finns att läsa i Stig Wikanders 
Araber, vikingar, väringar från 1978. En av de mest kittlande uppgifterna i 
Fadlans krönika är hur han möter 5 000 al-baringar – vilket tolkats som vä-
ringar, vikingasoldater – som konverterat till islam. Dessa har byggt en moské 
av trä där de förättar sin gudstjänst.16 Liksom med andra reseskildringar och 
äventyrsberättelser bör Fadlans krönika läsas källkritiskt. Genom att fram-
ställa ruserna som barbarer, framstår hans egen kultur samtidigt som mer 

Målningen Handel i öst-slaviskt läger (1909) av den ryske konstnären Sergei Ivanov (1864-1910).
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civiliserad och han själv och hans resa dessutom som mer spännande, och 
genom berättelser om hur han omvänder hedningarna till islam framstår han 
dessutom som en from missionär som reser i islams, snarare än i sitt eget in-
tresse. Källkritiskt läst utgör hur som helst Fadlans och andras krönikor spän-
nande vittnesmål om kulturmöten mellan muslimer och vikingar för mer än 
1000 år sedan.

Sammantaget talar dessa uppgifter för att vikingar hade goda kunskaper så-
väl om muslimska kulturer som den muslimska religionen. Det behövde de för 
att kunna resa och handla. Källorna nämner också ett mindre antal vikingar 
som konverterat till islam. Om de gjort så av religiös övertygelse eller av prag-
matiska skäl kan vi inte veta. Vi vet heller inte om det fanns personer som iden-
tifierade sig som muslimer i det vi idag kallar Sverige under vikingatid, men 
detta är ett fält där det pågår spännande forskning, delvis med nya metoder.17

Till Jorsala
Vi  k i n g at i d e n  k a n  s äg a s  h a tag i t s lu t  i och med slaget vid Has-
tings 1066 och efter 1100-talet var kontakterna mellan våra trakter och mus-
limska kulturer mer sparsamma. Men det innebär inte att resorna österut helt 
upphörde, och åter igen har vi bland annat runstenar som berättar om dessa. 
Men snarare än om vikingar som matat örnarna i Särkland berättar dessa se-
nare stenar om så kallade Jorsalafarare – pilgrimer till Jerusalem. I och med 
kristendomens förhöjda status blev titeln ”jorsalafari” lika hedrande, skriver 
arkeologen Ture Arne i Svenskarna och Österlandet, ”som titeln Hadji för en 
musulmansk pilgrim som besökt Mecka”.18 Bland de mest kända jerusalem-
fararna var biskop Kol från Linköping som begav sig till Palestina för att i 
den heliga staden få förlåtelse för sina synder. Han dog i Jerusalem 1195 el-
ler 1196.19

Men medeltiden var också de många korstågens tid, och alla som läst Jan 
Guillou känner till den svenska korsriddaren Arn Magnusson de Gothia som 
reser från Varnhem i Skara för att delta i korstågen. Arn är dock en lika fik-
tiv person som Röde Orm och vi har inga belägg för att det ska ha funnits 
svenskar i korstågen till det Heliga landet.20 De svenska korsriddare vi känner 
till deltog istället i korståg till Baltikum på 1200-talet.21 Det närmaste vi tycks 
komma Arn är kanske den norske kungen Sigurd Jorsalafar (1090–1130) – 
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från dagens Kungälv i Bohuslän – som gjorde vad som kan beskrivas både 
som en pilgrimsfärd och ett korståg 1108–1111. Han tog sig hem helskinnad 
och ska dessutom ha fört med sig en flisa från Kristi kors, som sedan ska ha 
rövats bort av venderna 1135.22 I Gustaf Frödings (1860–1911) dikt om den 
hemkomne Sigurd har hjältekonungen svårt att finna sig i ett vintrigt Bohus-
län och längtar istället tillbaka till äventyren i det Heliga landet:

Och yret piskar och stormen snor.  
Kung Sigurd sitter i tempelkor  
och stirrar tungsint och folket tror,  
att Sigurd lyssnar på psalmer.  
”Vår store hövding, vår gode kung,  
hans hår har grånat, hans själ är tung!”  
– Kung Sigurd drömmer, att han är ung,  
kung Sigurd drömmer om palmer!

[…]

Och snöstorm viner om tempelknut,  
och aftonsången är sjungen slut.  
”Följ med, o kung, förrän snön fyllt ut  
de sista stigade spåren!”  
Han svarar icke, hans tanke flyr  
från frost och vinter och storm och yr  
– som segerherre kung Sigurd styr  
med gyllne stam i Bosporen.23

  
Att enstaka andra personer från det vi idag kallar Sverige kan ha anslutit sig 
till något av korstågen är inte omöjligt, men har mig veterligen inte belagts. 
Under medeltiden tycks kontakter mellan svenskar och muslimer alltså när-
mast upphört, för att återupptas igen under Gustav Vasas regeringstid. Men 
då är det inte med araber man har kontakt, utan snarare med tatarer och tur-
kar. Som vi ska se är detta relationer som sedan sträcker sig över hela stor-
maktstiden och in i vår egen tid. Från 1500-talet och framåt känner vi också 
till en rad muslimer som vistas i Sverige, liksom svenskar som konverterar till 
islam. Men innan vi dyker in i Gustav Vasas Sverige ska några mer principi-
ella och teoretiska ingångar i materialet presenteras. 
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2.	Några ingångar till islam

At t f ö r e m å l s o m  h a r  s i t t u r s p r u n g  i muslimska kulturer hittats 
vid arkeologiska utgrävningar i Sverige, betyder det verkligen att islam har en 
1300-årig historia i Sverige? Nej, det gör det väl egentligen inte. Vi vet ju fak-
tiskt inte om islam, som religion, praktiserades här på den tiden. Om någon 
enstaka muslimsk slav hamnat här eller om någon konvertit letat sig tillbaka 
till Birka så utgör de sannolikt undantagsfall. Dessutom fanns ju i egentlig 
mening inte Sverige vid den här tiden. Hur Sverige ska förstås och definieras 
lämnas därhän, men innan vi går vidare behöver några ord sägas om hur is-
lam kan förstås.

Vad är islam? De flesta skulle nog svara ungefär, ”en religion” eller ”mus-
limers religion”. Det är naturligtvis korrekt. Men religion är inget självförkla-
rande begrepp och precis som islam kan betyda olika saker för olika personer 
– muslimer eller icke-muslimer – finns ingen konsensus kring hur begreppet 
religion ska förstås. Ofta förknippas religion med tro, i betydelsen tron på att 
det finns någon form av högre makt, en Gud, som på något sätt övervakar, el-
ler till och med styr, världens skeenden. Religion förknippas också med etiska 
föreställningar som kan följa med en sådan tro, varför religion bidrar till att 
skapa och befästa kulturmönster. Det medför att religion – hur begreppet än 
definieras – får betydelse för hur människor lever, vilka vi gifter oss med, hur 
vi klär oss, när vi är lediga och vad vi äter för mat. Men potentiellt också för 
hur vi målar krukor, präglar mynt och utformar smycken. För de flesta män-
niskor genom historien har dessa senare aspekter – religion som kulturmöns-
ter, som ett etiskt normsystem att förhålla sig till – sannolikt haft större bety-
delse än teologiska frågor om vad Gud är, om änglar finns eller om människan 
har en fri vilja eller inte. Grovt skulle man därför kunna säga att islam kan an-
vändas som samlingsbegrepp för religiösa föreställningar muslimer har, lik-
som för riter, högtider och etiska normer kopplade till sådana föreställningar.
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Men vi kan också se att islam används i överförd bemärkelse på muslimers 
kulturproduktion och ibland som namn på en hel kulturkrets som tar sin 
början i 600-talets Mecka och sedan sträcker sig över stora geografiska om-
råden och in i vår egen tid. När man talar om islam som en kulturkrets på det 
sättet kan vi kanske jämföra med hur man ibland talar om Europa, inte bara 
som en geografisk plats, utan också som idé och ideal, som en gemenskap 
där man i alla fall idealiskt sett har vissa symboler gemensamma även om de 
i tolkning och praktik tar sig mycket olika uttryck eller till och med är grund 
för krig och konflikt.1 Hur Europa då ska definieras är inte heller självklart. 
Den brittiske historikern Alan J. P. Taylor menade att europeisk historia är allt 
som ägt rum i eller kan härledas till det geografiska område vi kallar Euro-
pa. Men, fortsätter Taylor, ”eftersom jag är osäker på vad detta område exakt 
skulle vara, är jag tämligen vilsen även om resten.”2 Den ”muslimska världen” 
är minst lika svår att avgränsa geografiskt eller ideologiskt. Är det platser där 
muslimer regerar, där muslimer utgör majoritet, eller där muslimer lever och 
verkar även om de är i minoritet? Oavsett dessa utmaningar är det vanligt att 
man exempelvis i kulturhistoriska studier talar om de kulturer där islam är 
dominerande religion som ”den muslimska världen” och föremål därifrån – 
vare sig de har religiös koppling eller inte – beskrivs som muslimsk keramik, 
konst eller textil.3 Utifrån en sådan historie- och kultursyn kan vi kanske, som 
i föregående kapitel, tala om islam i Sverige under vikingatid.

Islams historia i kortformat
D e n  h ä r  b o k e n  s k a öv e r s i k t l i g t behandla islam och muslimer i 
Sverige i historia och samtid och det finns här inte utrymme att på något 
utförligt sätt redogöra för islams generella historia. Det finns flera bra intro-
duktioner till islam på svenska, som Jan Hjärpes Islam: lära och livsmönster 
(1979), Christer Hedins Islams historia (2010) eller antologin Islam – en religi-
onsvetenskaplig introduktion (2015) redigerad av Susanne Olsson och Simon 
Sorgenfrei. Nedan vill jag dock ge en ytterst skissartad redogörelse för några 
utvecklingslinjer i islams historia, som underlättar förståelsen även av hur is-
lam som religion har etablerat sig och organiserats i Sverige. 

Muslimer är överens om att deras religion går tillbaka på den uppenbarel-
se profeten Muhammed (570–632) ska ha fått från Gud mellan 610 och 632, 
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och som senare samlades i Koranen. Koranen liksom berättelser om vad Mu-
hammed gjort och sagt (hadith) utgör de källtexter som muslimska teologer 
oavsett inriktning förhåller sig till i sin uttolkning av islam. När Muhammed 
dog år 632 uppstod meningsskiljaktigheter om vem som skulle leda dem som 
erkänt honom som andligt eller världsligt överhuvud. Muhammeds vän och 
följeslagare Abu Bakr (573–634) utsågs till ställföreträdande ledare, eller ka-
lif. Men alla ville inte se Abu Bakr som kalif, utan några menade att profetens 
kusin och svärson Ali (598–661) var den rättmätige ledaren. Dessa kallades 
därför shiat Ali, vilket betyder ungefär ”Alis parti”. Meningsskiljaktigheterna 
kring ledarskapet efter Muhammeds död kan sägas vara fröet till den splitt-
ring som sedan, över lång tid, skulle utvecklas till de två större grenarna av 
islam – majoritetsinriktningen sunniislam, och minoritetsinriktningen shi-
aislam. 

Abu Bakr kom sedan att följas av Umar (579–644), Uthman (577–656) och 
slutligen ovan nämnde Ali som ledare och härskare över de allt större områ-
den i Mellanöstern och Nordafrika som erövrades. I och med att Ali utsågs till 
efterträdare uppstod en konflikt när en Mecka-ädling, nu Damaskus starke 
man, Muawiya (602–680), gjorde anspråk på kalif-titeln. Han blev ledare för 
den första sunnimuslimska dynastin, eller kalifatet, umayyaderna (661–750), 
som sedan följdes av en andra dynasti, abbasiderna, som regerade från Bag-
dad fram till 1258. 

Allt eftersom tiden då Muhammed själv ledde muslimerna och kunde för-
klara sina uppenbarelser och lösa konflikter blev allt mer avlägsen, och allt 
eftersom muslimer etablerade sig i äldre kulturområden där andra religioners 
företrädare kunde ifrågasätta den nya religionen, väcktes fler frågor om vad 
denna uppenbarelse egentligen innebar. Vad ville Gud med människorna? 
Vad var islam? Hur skulle man leva för att vara en god muslim? Dessa frågor 
drev fram en febril aktivitet. Berättelser om vad Muhammed gjort och sagt 
samlades i så kallade hadith-samlingar (sunna) och biografiska skildringar 
(sira) om hans liv producerades. Filosofiska skolriktningar utvecklades in-
fluerade främst av grekisk och hellenistisk filosofi, teologiska skolbildningar 
tog form och inte minst utvecklades muslimsk rättslära (fiqh) och de så kall-
ade muslimska lagtraditionerna (madhhab) tog form. Inom sunnitisk islam 
har fyra sådana lagtraditioner kommit att dominera – shafi, maliki, hanafi, 
hanbali – medan den jafaritiska traditionen dominerat shiitisk islam. Sam-
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Umayyadiska kalifatet omkring år 750. 

Kartor över de muslimsk-arabiska rikenas expansion år 632 - 1000
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Territoriell expansion 632-850. 
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De fyra så kallade rättledda  
kaliferna inom sunnitisk islam
Abu Bakr 632-634
Umar 634-644
Uthman 644-656
Ali 656-661

De tolv imamerna, enligt tolvshia:
 1. ‘Ali ibn Abu Talib (598-661)
2. Hasan (‘Alis son) (624-669)
3. Husayn (‘Alis andre son) (626-680)
4. Zayn al-Abidin (Husayns son), (658-713)
5. Muhamad al-Baqir (Zayns son) (676-735)
6. Ja‘far as-Sadiq (Muhamads son) (702-765)
7. Musa al-Kazim (Jafars son) (745-799)
8. Ali ar-Rida (Musas son) (765-818)
9. Muhamad at-Taqi al-Jawad (‘Alis son) (811-835)
10. ‘Ali al-Hadi (Muhamads son) (827-868)
11. Hasan al-Askari (‘Alis son) (844-873)
12. Muhamad al-Mahdi (Hasans son) (868-?)

Cordobakalifatet omkring år 1000. 
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tidigt med lagtraditionerna utvecklades också lärdomstraditioner och skol-
bildningar (tariqa) med ett starkt fokus på andliga läror inom det som ofta 
kallas sufism. Alla dessa traditioner kan sägas ta sin början under 700-talet, 
och har sedan dess spelat roll för hur muslimer orienterat sig genom livet. 

Vissa muslimer har investerat mycket i att följa sådana traditioner i sin 
religionsutövning liksom i sitt vardagsliv, medan andra inte varit mer enga-
gerade än vad omgivningen krävt. Dock har de lärda ofta uttalat ambitionen 
att islam ska vara en lära eller ett system som ska gälla i alla livets detaljer, och 
försökt uttyda föreskrifter för hur man ska agera både i sin relation till Gud 
som till sina medmänniskor. Liksom inom andra religiösa traditioner har 
dessa auktoriteter haft skiftande framgång i försöken att få folk att åtlyda dem 
och ofta också konkurrerat med varandra om vilken tolkning av islam som är 
den mest autentiska eller korrekta.

Under senare delen av 1100-talet och 1200-talet lade mongoler, ursprung-
ligen ledda av Djingis Khan (1162–1227), under sig stora delar av Asien. 1258 
intog Djingis Khans sonson Hülagü Khan (1217–1265) det abbasidiska kali-
fatets huvudstad Bagdad, och gjorde slut på kalifsuccessionen, som gick till-
baka till profeten Muhammed. Denna katastrof kastar en lång skugga över 
islams senare historia. Efter det abbasidiska kalifatets fall uppstår tre stora 
dynastier vilka får stor betydelse under senmedeltiden och in i modern tid, 
det sunnimuslimska osmanska riket (1300–1923), den sunnimuslimska Mo-
gul-dynastin i Indien (1526–1857) och det shiitiska safavid-riket i dagens 
Iran-Irak (1501–1736). Inom dessa praktiserades mycket olika former av is-
lam, både inom de enskilda dynastierna över tid och mellan dem. Det är inte 
minst i konkurrensen och konflikten mellan osmaner och safavider som den 
klyfta vi idag kan se mellan shia- och sunniislam tydliggörs. 

Dessa riken faller alla samman i en kombination av eget vanstyre och som 
en effekt av de västerländska kolonialmakternas splittrande politik. I reaktio-
nerna och kampen mot kolonialmakterna under 1800- och 1900-talen upp-
står tongivande reformistiska rörelser i bland annat Egypten och Indien. I 
en kombination av självkritik och opposition mot kolonialmakterna växte 
en reformistisk rörelse fram där man vill göra upp med den långa islamiska 
traditionen av lagskolor och teologiska traditioner, och återgå till källorna 
– Koranen och hadith-samlingarna – för att nytolka (ijtihad) islam för att 
bättre anpassa religionen till då rådande omständigheter och den nya tidens 
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Ungefärlig karta över de islamiska lagskolornas utbredning.

Asien och Ocanien: 
986.420.000 

(61,7%)

Mellanöstern 
och Nordafrika: 

317.070.000 
(19,8%)

Afrika söder om 
Saharaöknen: 
248.420.000 

(15,5%)

Europa: 
43.470.000 
(2,7%)

Nordamerika: 
3.480.000 
(0,2%)

Sydamerika: 
840.000 
(<0,1%)

Källa: Pew Research Institute (2017).

Världens muslimska befolkning
2010 beräknades att omkring 1,6 miljarder människor i världen skulle kunna 
kategoriseras som muslimer.
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utmaningar.4 Dessa rörelser och tankeströmningar har fått svåröverskådlig 
betydelse för olika muslimska tolkningstraditioner och attityder i vår egen 
tid – från islamism och salafism, till muslimsk feminism och queer-teologi.5

Idag är islam världens – och Sveriges – näst största religion och det finns 
en stor mängd tolkningstraditioner som trots sina olikheter alla samlas under 
paraplybeteckningen islam. Islamologen Jan Hjärpe har i en ofta citerad text 
liknat islam vid en korg fylld av texter och texttolkningar, etik- och moral-
föreställningar, riter, högtider och ceremonier et cetera. Korgen fylls på med 
nytt material varje gång en ny tolkning sker eller en ny tradition utkristalli-
seras, och ur denna korg väljer individer, grupper eller statliga aktörer kom-
ponenter som passar specifika situationer i skapandet av ”sin” islam. Vissa 
beståndsdelar är brännande aktuella och ligger överst och synliga för alla, 
medan andra kanske glöms bort och hamnar långt ner i korgen, eller till och 
med trillar ur. Det innebär att varje uttolkning eller utformning av islam är 
ett resultat inte bara av innehållet i korgen, utan även – och kanske viktigare 
– om de psykologiska, politiska, sociala, ekonomiska eller andra omständig-
heter som kringgärdar den situation i vilken urvalet sker.6
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Ungefärlig utbredning under 1500-talet av de tre stora muslimska imperierna.
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Hur kan Islamiska traditioner kategoriseras? 
I s l a m s  h i s to r i a  – vare sig vi förstår islam som en religion eller en kul-
tursfär – är alltså brokig och svårnavigerad. Finns det då något sätt att bena 
upp detta myller av grupper och rörelser och traditioner? På ett idealiskt plan 
kan muslimer prata om den muslimska gemenskapen, umma, på ett sätt lik-
nande hur kristna – trots de splittringar som finns mellan olika kristna grup-
per – kan tala om den kristna gemenskapen. Men ovanstående skissartade 
historieöversikt visar hur det finns en rad skiljelinjer mellan olika muslimska 
grupper. För att bringa ordning i denna brokiga historia finns olika sätt att 
”dela upp islam”. Det vanligaste – och mest grovkorniga – sättet är att skil-
ja mellan sunni- och shiamuslimer. Utöver dessa finns mindre inriktningar, 
som exempelvis ahmadiyyamuslimer eller afroamerikansk islam. Men inte 
heller sunni- och shiatraditionerna är enhetliga, utan kan i sin tur delas upp 
utifrån exempelvis de olika lagskolor som presenterades ovan. 

Ett annat sätt att dela upp islam, som man ibland möter i muslimsk litte-
ratur, är mellan olika föreställda dimensioner, eller betoningar av religionen. 
Ofta gör man detta utifrån en hadith som ibland kallas Gabrielshadithen. I 
svensk översättning lyder början av denna:

Ur: ”Gabrielshadithen”
ʻUmar ibn al-Khattab sade:
En dag när vi satt tillsammans med profeten Muhammed kom en man fram till 
oss. Hans kläder var skinande vita och hans hår var svartare än svart. Han såg 
inte ut att ha varit på resa men ingen av oss kände igen honom. Han gick fram till 
profeten och satte sig. Hans knä vilade mot profetens knä och händerna vilade 
på höfterna. Han sade: O, Muhammed, berätta för mig om islam. Profeten sva-
rade: Islam är att vittna om att det inte finns någon gud utom Gud och att Mu-
hammed är Guds budbärare, att utföra bönen, betala zakat [den religösa skatten], 
fasta i Ramadan och förrätta pilgrimsfärden till Huset [Kaʻba i Mekka] om man 
har möjlighet. Mannen sade: Du har sagt sanningen. Vi blev förvånade över att 
han först frågade och sedan sade att svaret var rätt. Han sade: Så, berätta nu för 
mig om iman. Profeten svarade: Det är att tro på Gud, Hans änglar, Hans böck-
er, Hans budbärare och Domens dag, på att allt ingår i Guds plan [Guds beslut, 
eller ödet], ont som gott. Mannen sade: Du har sagt sanningen. Berätta nu för 
mig om ihsan. Profeten svarade: Det är att dyrka Gud som om Han var synlig; 
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fast vi inte kan se Honom så ser Han sannerligen oss. Mannen sade: Berätta nu 
om Timmen [Domedagen]. Profeten svarade: Den som tillfrågats vet inte mer 
än den som frågar. Mannen sade: Berätta om dess tecken. Profeten svarade: Att 
slavinnan föder fram sin härskarinna och att de barfota, nakna och utblottade 
herdarna kommer att tävla om att konstruera de högsta byggnaderna. Så gick 
mannen sin väg och jag stannade kvar en stund. Profeten sade: O, ʻUmar, vet 
du vem mannen med frågorna var? Jag svarade: Gud och Hans profet vet bäst. 
Han sade: Det var [ängeln] Gabriel som kom till er för att lära er om er religion.7 

I denna berättelse delar ängeln Gabriel upp religionen i tre dimensioner, is-
lam, som rör de yttre ramarna för religionen och vad man bör göra för att 
vara praktiserande muslim, iman, som rör innehållet och vad man bör tro för 
att vara en rättrogen muslim, och slutligen ihsan som snarare kan ses om en 
etisk dimension och handlar om hur man idealiskt sett ska leva för att vara 
en god människa. Dessa kan då sägas motsvara rättslära, troslära och praktik 
– en praktik som fulländas om den i allt återknyter till islams juridiska och 
teologiska dimensioner. 

För mer sekulariserade muslimer kan uppdelningen snarare vara mellan 
vardagslivet, och specifika tillfällen – som vid livsritsceremonier eller högti-
der – då ”islam” i form av traditioner och riter aktiveras.

Vem är muslim?
M å n g a m u s l i m e r  m e n a r  att grundkravet för att vara muslim är att med 
intention ha uttalat den muslimska trosbekännelsen, shahada, som lyder: 
”Ingen gud utom Gud, Muhammed är Guds sändebud”. Som vi kommer att 
se ligger detta nära hur många av de svenska muslimska riksförbunden valt 
att definiera vem som är muslim. De flesta av världens muslimer har helt en-
kelt fötts in i en muslimsk familj och följer därav i varierande grad muslimska 
kulturmönster i form av diet- eller umgängesetiska system. Andra menar att 
det krävs mer än så, att man också ska praktisera alla islams så kallade fem 
pelare: uttala trosbekännelsen (shahada), be de dagliga bönerna (salat), betala 
den religiösa skatten (zakat), fasta under månaden ramadan (sawm), samt 
om man har ekonomisk möjlighet en gång i livet vallfärda till Mecka (hajj) 
– alltså vad som framhålls i den första delen av den ovan citerade hadithen. 
Ytterligare andra – de som i dagligt tal brukar kallas fundamentalister – har 



27I s l a m  i  S v e r i g e  –  d e  f ö r s ta  1 3 0 0  å r e n

Del 1  Förhistoria

en ännu snävare tolkning och menar att det endast är de som följer religiösa 
påbud och förbud på ett speciellt sätt som är riktiga muslimer. 

Den svenska religionshistorikern Åke Sander har i sin forskning pekat på 
hur man kan göra skillnad mellan vad han kallar etniska, kulturella, religiösa 
och politiska muslimer. Med etniska muslimer menas alla dem – oavsett om 
de är troende eller praktiserande – som är födda i en muslimsk majoritetskul-
tur, eller har föräldrar födda i en sådan och som bär ett namn med koppling 
till muslimsk tradition. Kategorin säger alltså inget om personers kulturella 
eller religiösa kompetens, tro, deltagande i muslimska traditioner eller indi-
viduella attityder gentemot islam. En etnisk muslim kan alltså själv identifiera 
sig som muslim, vara ateist eller till och med identifiera sig med någon an-
nan religion. Vi vet exempelvis att många som flyr från länder med muslimsk 
majoritetsbefolkning gör det eftersom de förföljs för att de inte är muslimer, 
som exempelvis aleviter från Turkiet, yezidier från Irak eller ateister från Iran. 
Dessa kan alltså ändå komma att klassas som muslimer, mot sin vilja, utifrån 
denna kategorisering. Kulturella muslimer är en något snävare kategori och 
får beteckna människor som socialiserats in i muslimsk kulturell och religiös 
tradition och alltså har en viss ”muslimsk kulturell kompetens”. Kulturella 
muslimer kan ha sinsemellan olika normsystem, olika attityder gentemot is-
lam liksom olika intensitet i sin religiösa praktik. De vet hur man förutsätts 
be, eller hur man bör bete sig i en moské, kanske firar de större högtider ut-
an att för den skull definiera sig som så särskilt troende eller praktiserande. 
Med religiösa muslimer menar Sander personer som aktivt definierar sig som 
muslimer och i alla fall försöker praktisera sin religion i någon utsträckning. 
Politiska muslimer, slutligen, får beteckna personer som identifierar sig som 
muslimer, som förstår islam som ett socio-politiskt fenomen och som vill att 
islam i någon tolkning ska ha en inverkan på hur samhällslivet är organiserat.8 

Vem som är muslim beror alltså på hur ordet definieras, och vem som de-
finierar det. 

Hur många muslimer finns det i Sverige?
I  r e l at i o n  t i l l d e n  k at e g o r i s e r i n g  Åke Sander diskuterar kan man 
då fråga sig, hur många muslimer finns det egentligen i Sverige? Det beror på 
utifrån vilken definition av ”muslim” vi ställer frågan. I Sverige registrerar vi 
inte trostillhörighet efter 1930 och därför blir alla siffror gissningar och upp-
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skattningar. Forskaren Tobias Hübinette har gjort en uppskattning baserad på 
statistik över svenska medborgares ursprungsland eller deras föräldrars ur-
sprungsland, och beräknar utifrån denna statistik att det skulle kunna finnas 
1 022 850 muslimer i Sverige, motsvarande 10,2 % av befolkningen, den 31 
december 2016.9 Hübinette medger själv svagheter i metoden, och framhål-
ler att det rör sig om en uppskattning. Den siffra han kommer fram till skulle 
i så fall inbegripa samtliga av Sanders kategorier ovan – alltså allt från etniska 
muslimer till politiska muslimer. 

Den amerikanska tankesmedjan PEW Research Center har utifrån ett 
tvärsnitt av befolkningen, asylsökande medräknade, som fått frågan ”vilken 
är din religion, om någon?” uppskattat att det lever 810 000 personer, eller 
8,1 % av befolkningen, som i någon utsträckning definierar sig som muslimer 
i Sverige 2016.10 Då är även de senaste årens relativt stora mängder av migran-
ter och asylsökande inräknade vilket gör att siffran kan behöva justeras ned-
åt.11 Även denna siffra fångar samtliga av Sanders kategorier – från etniska till 
politiska muslimer, men sållar sannolikt bort personer som kan klassas som 
etniska muslimer men som inte identifierar sig som muslimer. Siffran säger 
emellertid inte mycket om hur dessa 800 000 personer menar sig vara musli-
mer, om eller i vilken utsträckning de praktiserar sin religion. 

När det kommer till praktiserande, eller i alla fall organiserade, muslimer 
tillhandahåller Myndigheten för stöd till trossamfund (SST) statistik över 
medlemmar i av myndigheten registrerade muslimska trossamfund. SST 
uppger att 154 140 individer i Sverige var medlemmar i någon av de mus-
limska församlingar som erhåller statligt stöd 2015.12 Den siffran är istället 
sannolikt för låg då många deltar i de registrerade församlingarnas aktivi-
teter utan att lösa medlemskap och dessutom finns en lång rad muslimska 
församlingar som inte fångas upp i SST:s statistik, som står utan statligt stöd. 
Denna siffra skulle då täcka vad Åke Sander definierar som religiösa och po-
litiska muslimer. 

Dessa högst osäkra uppskattningar ger alltså vid handen att det finns mel-
lan 154 140 och 1 022 850 muslimer i Sverige, beroende på hur (och vem) 
som räknar. Sådana frågor kan tyckas oväsentliga, men kan ha ett rent demo-
grafiskt intresse och dessutom spela inrikes- och socialpolitisk roll. 

Det stora glappet mellan den högsta och lägsta siffran antyder ändå att en 
majoritet av Sveriges muslimer inte är medlemmar i någon församling. Enligt 
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vissa tolkningar kan detta tyda på att muslimer i Sverige inte är mer religiösa 
än svenskar i allmänhet.13 En annan tolkning gör gällande att det låga antalet 
individer registrerade i muslimska samfund kan bero på att många muslimer 
kommit till Sverige på flykt undan diktatoriska regimer och därför upplever ett 
motstånd mot att registrera medlemskap i en religiös förening.14 Å andra sidan 
argumenterar islamologen Jonas Otterbeck för att även muslimer som inte är 
engagerade i samfund och föreningar ändå registrerar sig som mer religiösa än 
skandinaver i allmänhet.15 Det är dock svårt att veta vad de lägger i betydelsen 
”religiös” i sådana undersökningar, och för många kan ”muslim” sannolikt va-
ra en identifikation som inte nödvändigtvis inbegriper vare sig religiös tro el-
ler praktik, utan snarare liknar en etnisk markör. Hur som helst är denna, den 
stora gruppen icke-organiserade och kanske sekulariserade muslimer i Sverige 
också den vi vet minst om vad gäller deras syn på religion.16

Vem talar för Sveriges muslimer? 
Ova n s tå e n d e  g e n o m g å n g  o c h  g r ov s o r t e r i n g  visar att islam är 
en mångfasetterad tradition som kan ta sig många olika uttryck och att be-
grepp som islam eller muslim inte är självförklarande – de innebär olika saker 
för olika personer. Kanske kan man sträcka sig så långt som att det finns en 
samsyn bland troende och praktiserande muslimer om att Koranen är Guds 
ord eller i alla fall gudomligt inspirerad text och att Muhammed som Guds 
profet är ett dygdemönster att förhålla sig till. Likaså kan man vara överens 
om att de så kallade fem pelarna och sex trosartiklarna är ideal att förhålla 
sig till – även om man inte praktiserar eller tror på dem. Lämnar man dessa 
basala frågor och går ner på större detaljnivå märker man snart att samsynen 
upphör. Det innebär att det inte heller finns någon enskild person som kan 
”tala för islam” – även om många både genom historien och idag gör sådana 
anspråk. Islam har ingen högsta ledare, som påven inom katolska kyrkan. 
Både sunni- och shiamuslimer är splittrade i en rad konkurrerande grenar 
och även inom dessa grenar saknas konsensus om hur den specifika traditio-
nen ska representeras. Det innebär i förlängningen att frågor om ”vad islam 
säger” i den ena eller andra frågan blir fruktlösa ur ett deskriptivt perspektiv. 
Svar på sådana frågor blir av nödvändighet ideologiskt färgade. Dock kan 
det finns stor samstämmighet mellan många muslimer exempelvis i frågor 
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om Koranens gudomliga ursprung, att man inte bör äta fläskkött eller kring 
ideala genusrelationer, exempelvis.  

I Sverige, liksom i de flesta sammanhang globalt, representeras muslimer 
generellt av religiösa företrädare. Så kommer det också att se ut i denna bok. 
Det är kanske inte så konstigt, men om vi tar den stora mångfald som nyss 
diskuterats i beaktande framgår att detta samtidigt är problematiskt. Mus-
limska religiösa företrädare, företräder i snäv mening inga andra än medlem-
marna i den egna föreningen eller församlingen, och endast en minoritet av 
svenska medborgare med muslimsk etnisk bakgrund är alltså medlemmar 
i någon muslimsk organisation över huvud taget. Trots det får även etniska 
eller sekulära muslimer gång på gång se sig representerade av imamer eller 
andra ledare för trossamfund de inte tillhör.17 Kanske skulle det kunna liknas 
vid att gruppen ”svenskar” skulle representeras ibland av en präst i Svenska 
kyrkan, ibland av en styrelseledamot från Baptistförbundet och ibland av en 
funktionär från Frälsningsarmén. Ytterst få skulle godta det. 

Men även i den här boken är det alltså huvudsakligen religiösa funktionä-
rer av olika art som blir framträdande. Detta för att bokens huvudsakliga syfte 
är att spegla islam som religion, och inte minst muslimska religiösa organisa-
tioner och deras verksamhet i Sverige. Men det är alltså bra att redan initialt 
vara medveten om att det finns flera muslimska organisationer vilka kan både 
konkurrera och samarbeta med varandra, och att de alla sammantagna inte 
samlar mer än en minoritet av alla människor i Sverige med muslimsk etnisk 
eller kulturell bakgrund. 

Enligt en analys av representationer av islam och muslimer i svenska me-
dier används begreppen islam/muslim främst som en gruppmarkör i rap-
portering om säkerhetsfrågor, terror och militära insatser. Vanligast, skriver 
religionssociologen Marta Axner, är att muslimer generellt framställs som 
förövare och endast i enstaka fall nämns muslimer explicit som offer för våld, 
eller som representanter för positiva eller konstruktiva handlingar. När med-
iebevakningen mer specifikt behandlar islam och muslimer i Sverige tenderar 
inslagen att behandla islamofobi eller hot mot muslimer. Oavsett detta är det 
vanligt att muslimer skildras i grupp och mer sällan individuellt samt att män 
oftare får representera gruppen muslimer än kvinnor. I de fall muslimska 
kvinnor ändå representeras tenderar bilden av islam och muslimer att va-
ra mer positiv, men samtidigt framställs muslimska kvinnor som starka och 
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handlingskraftiga i kontrast mot andra (manliga) muslimer eller mot med-
iekonsumenternas förväntade bild av islam. Sammantaget finns få artiklar 
vilka inte på ett eller annat sätt förknippar islam och muslimer med problem 
och spänningar i samhället (även om de inte alltid framställs som förövare), 
menar Axner.18 Samtidigt ska ett sådant resultat sättas i relation till att media 
generellt rapporterar just om problem och spänningar i samhället, och att det 
inte endast rör nyheter som inkluderar muslimer.

Att rapportering om islam och muslimer knyts till säkerhetsfrågor gäl-
ler inte bara för Sverige, utan liknande tendenser ser vi i en rad olika länder, 
inte minst i våra skandinaviska grannländer.19 Men det är inte endast i media 
vi kan se en sådan utveckling, utan även i svensk politisk debatt. I avhand-
lingen När islam blev svenskt (2012) visar religionsvetaren Johan Cato hur 
samtalen om islam och muslimer i svensk riksdagsdebatt gick från att disku-
tera praktiska frågor under 1970 och 1980-talen, till att från 1990-talet och 
framåt allt oftare röra säkerhetsfrågor. Under den processen skedde också en 
tydlig diskursiv förskjutning. Under de tidigare decennierna talade man om 
etniska grupper – turkar, jugoslaver, irakier – medan man sedan 1990-talet 
och framåt homogeniserat dessa till att bli just ”muslimer” utan större skill-
nader sinsemellan.20

Med jämna mellanrum görs dock försök att skapa positiva ”motbilder”, 
men liksom i fallet med de handlingskraftiga kvinnor som tenderar att por-
trätteras som kontrast mot föreställningen om muslimska kvinnor som offer, 
riskerar sådana framställningar snarare att cementera stereotypa föreställ-
ningar.  Men i takt med att de svenska muslimerna blivit fler har också repre-
sentationen blivit med mångfacetterad. Fler muslimer är synliga i media som 
något annat än som representanter för islam – som programledare, idrottare, 
kockar eller tävlingsdeltagare. Tidskrifter producerade av muslimer med oli-
ka förhållanden till sin religion och kultur har kommit och gått,22* det finns 
poddar23 och andra produktioner där personer som på ett eller annat sätt de-
finierar sig som muslimer själva kommer till tals och själva sätter agendan. 
Det har också gjorts en rad satsningar inom svenska media som syftat till att 
nyansera bilden av islam och muslimer, som exempelvis serien Jag är Mus-
lim som sändes i SVT hösten 2016. Enligt seriens webbsida var ambitionen 
just att låta ”många vitt skilda personer [berätta] om förhållandet till sin tro 

* Not nr 21 är borttagen i denna reviderade upplaga.



I S L A M  I  S V E R I G E  –  D E  F Ö R S TA  1 3 0 0  Å R E N32

Del 1  Förhistoria

och om hur det är att leva som muslim i Sverige”24 och därigenom visa på en 
mångfald av sätt att vara muslim i Sverige.

Islam och muslimer upplevs fortfarande av många som någonting nytt och 
främmande i Sverige och det påverkar sannolikt både hur muslimer repre-
senteras och i vilken utsträckning olika muslimska individer och grupper har 
möjlighet att representera sig själva i mediala, sociala och politiska samman-
hang. Men islam och muslimer i Sverige är inte en så ny företeelse som ofta 
görs gällande. Muslimer har funnits i Sverige under kortare eller längre pe-
rioder i alla fall sedan 1500-talet och en kontinuerlig muslimsk närvaro i Sve-
rige tar sin början på 1800-talet. Det är till denna historia vi nu ska återvända. 
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3.	Muslimer i Sverige – från
	 Gustav Vasa till Gustav III:s tid

O m  d e t i n l e da n d e  k a p i t l e t  behandlade mer otydliga kontakter mel-
lan muslimska kulturer och människor från det område vi idag kallar Sverige, 
ska detta kapitel istället beröra muslimer i Sverige, svenska muslimer liksom 
den framväxande nationen Sveriges kontakter med muslimska länder. Sådana 
kontakter visar sig ha en överraskande kontinuitet genom vårt lands historia 
från vad som ofta ses som nationens grundande fram till idag.   

Efter upproret mot danskarna kröntes Gustav Eriksson Vasa (1496–1560) 
till kung av Sverige den 6 juni 1523. Han ses ofta som grundaren av den själv-
ständiga nationen Sverige, vilket är en av anledningarna till att vår national-
dag infaller just den 6 juni. Gustav Vasa var också drivande i reformationen i 
Sverige. Genom att införa evangelisk-luthersk kristendom bröt han med på-
ven, förstatligade kyrkan och kunde tillgodogöra sig dess rikedomar och in-
flytande över det folk han ville ena. Att bekänna sig till den evangeliska-luth-
erska läran blev ett krav för varje svensk medborgare och andra trosbekän-
nare fick endast undantagsvis bosätta sig i landet.1 Men samtidigt som den 
svenska enhetskyrkan började ta form med protestantisk kristendom som 
statsreligion inleddes diplomatiska kontakter med muslimska kulturer vilka 
skulle komma att bestå in i modern tid. De första muslimerna att närma sig 
Sverige kom från det tatariska Kazankhanatet. Tatarer är ett turkfolk som sö-
ker sina rötter tillbaka till mongolerna och Kazankhanatet var ett muslimskt 
rike med huvudstad i Kazan i dagens Tatarstan, grundat 1438. Under hela 
dess existens stod de i konflikt med Ryssland, som till slut underkuvade riket 
år 1552. En del av khanatets invånare fortsatte dock att motsätta sig det ryska 
styret och 1556 anlände ett sändebud som i källorna kallats Bissura till det 
svenska hovet för att be om svenskarnas hjälp mot den gemensamma fien-
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den Ivan IV (1530–1584), ”den förskräcklige”. Den korrespondens som finns 
bevarad från tiden visar på en svår språkförbistring, men att Gustav Vasa lik-
som senare kungar undersökte möjligheter att ha tydligare kommunikation 
med tatarerna.2

De kontakter som etablerades under Gustav Vasas regeringstid ärvdes 
tillsammans med kungakronan. Under Johan III (1537–1592) upprättades 
diplomatiska kontakter med tatarer som skapat ett lydrike till osmanerna på 
Krimhalvön, det så kallade Krimkhanatet. Även dessa hotades under hela 
sin historia av Ryssland och under 1600- och 1700-talen försökte khanerna 
därför upprepade gånger finna en allierad i Sverige. Mellan 1637 och 1742 
skickades inte mindre än 84 brev från khanen till Sverige,3 samt en rad diplo-
matiska sändebud. Den första tatariska ambassaden besökte Stockholm 1579 
och ska som gåva till kungen medfört två kameler och en valack.4 Johan III 
avböjde emellertid en allians men önskade ”Keiseren öffer Krimske Tatteri-
jett” framgång i kampen ”emotth begges wår fiende”. Han insåg emellertid att 
det fanns fördel med att behålla goda kontakter med tatarerna eftersom ”de 
kunde tiäna till att hålla Muscoviten om skränckerne”.5 

Även Gustav II Adolf (1594–1632) uppvaktades vid upprepade tillfällen av 
tatariska sändebud.6 Den 8 januari 1630 kom exempelvis en delegation ledd 
av en Kamber Aga som i gåva till kungen gav en vacker pilbåge med koger 
som idag finns utställd på Livrustkammaren i Stockholm. Sändebudet lovade 
dessutom 40 000 man i understöd om Sverige gick i krig mot Polen och Tysk-
land. Kungen sände också diplomaten Benjamin Baron till Krim och enligt 
den rapport han lämnade efter återkomsten till Sverige 1632 hade khanen 
friställt 30 000 man redo att hjälpa ”Gustav Adolf mot kejsaren och den på-
viska ligan”.7 Men återigen tycks språkförbistring omöjliggjort mer utförliga 
planer och kontakter.8 

Vid denna tid inledde Sverige också diplomatiska relationer med osman-
ska riket och mellan 1631 och 1633 skickades diplomaten Paul Strassburg 
(1595–1654) till Istanbul i ett försök att få osmanerna med sig som lierade 
mot habsburgarna, men sultanen Mürad IV (1623–1640) tycks inte ha attra-
herats av förslaget. Vid den tiden försökte en rad protestantiska länder liera 
sig med Höga portens sultaner i kampen mot de katolska habsburgarna, del-
vis genom att försöka påvisa likheter mellan protestantisk – främst kalvinsk 
– kristendom och islam. Detta inom en strömning som kommit att kallas kal-
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KRIM-
KHANATET

KAZAN-
KHANATET

SVARTA
HAVET

Krim- och Kazankhanaten låg norr om Svarta havet. Till väster om Krim och Kazan låg Moskvariket och Storfur-
stendömet Litauen och till öster det Osmanska riket.

Pil- och bågkoger överlämnat till Gustav II 
Adolf vid en audiens i Uppsala 8 januari 1630 
av tatarkhanen Djanibeck Girays sändebud 
Kamber Aga. 

Foto: Livrustkammaren

En av de tatariska härskarna som regerade 
under slutet av 1500-talet var Gazi Giray II 
(1554-1607).
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vinoturkicism. Ett annat exempel på hur protestantiska länder kunde föredra 
islam framför katolicismen finner vi i det nederländska mottot Liever Turks 
dan Paaps – ”hellre muslim än katolik”. Islam sågs visserligen som en elakar-
tad irrlära, men samtidigt erbjöd de osmanska muslimerna protestanter viss 
religionsfrihet, vilket katolikerna inte gjorde.9 Kanske ska mottot också ses 
som en skymf riktad mot de katolska motståndarna.

Även under Drottning Kristinas regeringstid (1632–1654) sändes en rad 
diplomater, brev och gåvor både till och från Sverige.10 Lagom till Kristinas 
kröningsceremoni anlände dessutom en delegation ledd av legaten Hadji 
Mustafa som därför fick möjlighet att delta i de parader och festligheter som 
anordnades till drottningens ära.11 Men som det verkar hade Sverige då ingen 
som kunde tolka breven, skrivna på tatariska med det arabiska alfabetet. Att 
kontakterna under denna tid var sämre märks också på det att tatarerna inte 
visste vem som regerar Sverige vid tiden och i ett brev till Kristina lämnas 
tomt där kungens namn – eller i detta fall drottningens – var tänkt att stå.12 
Under Karl X Gustav (1622–1660) bröts för en tid kontakterna med Krim13 
men dessa återupptogs senare igen. Bland annat sände Karl XII (1682–1718) 
greve Sven Lagerberg (1672–1746) till Krim, vars resedagbok finns utgiven 
under titeln Dagbok under vistelsen hos Tatar-Chan Dowlet Gherey, 1710–
1711.

De första muslimerna i Sverige
D e s s a o l i k a tata r i s k a s ä n d e b u d  befann sig endast tillfälligt i Sve-
rige och enligt svenska lagar fick man heller inte leva som muslim i landet. 
Vid Uppsala möte 1593 antogs den så kallade Augsburgska trosbekännelsen 
i vilken fastslogs att svenska medborgare och inte minst svenska kungahuset 
måste bekänna sig till den evangeliska-lutherska läran och i 1686 års kyrko-
lag befästes att ”Judar, Turckar, Morianer och Hedningar, som här i riket in-
komma, skola underwijsas i vår rätta Lära och befordras till Doop och Chris-
tendom”.14 Det innebär att muslimer som kom till Sverige och som – frivil-
ligt eller ofrivilligt – skulle stanna här var tvungna att avsäga sig sin religion 
och konvertera. I historieböckerna finner vi några sådana exempel. I slutet av 
1600-talet ska flera osmanska muslimer ha konverterats till kristendom i Sve-
rige.15 Nu dyker också den första avbildade muslimen i Sverige upp. 
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Dhen Turken Schiaba
U n d e r  s to r m a k t s t i d e n  hade Sverige intensiva diplomatiska, och 
ibland krigiska, relationer till osmanska riket. År 1683 gjorde osmanerna ett 
försök att inta Wien, varpå en rad slag följde för att pressa osmanerna ut ur 
Europas kärnområden. Vid ett av dessa, i ungerska Mohacs i augusti 1687, 
besegrades en numerärt överlägsen osmansk armé av en europeisk koalition 
ledd av den tysk-romerske kejsaren – som dessutom kunde titulera sig kung 
av Ungern, Böhmen och Kroatien – Leopold I (1640–1705). Fler än 10 000 
osmanska soldater ska ha stupat i slaget. Bland de fältherrar som utmärk-
te sig i striderna fanns den svenske greven, generalen och diplomaten Nils 
Bielke (1644–1716) som ledde några av de trupper som intog osmanernas 
arméläger.16 Den svenska kungen Karl XI (1655–1697) gratulerade i ett brev 
och gladde sig ”över denne christenheten i gemen vederfarne lycka och fram-
gång”.17 Bielke tog med sig ett stort krigsbyte – turkiska tält, sadlar, vapen och 

Kamel med förare av konstnären David Klöcker Ehrenstrahl (1628-1698).
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silver – hem till sitt slott i Uppland. Han fick också med sig två fullblodshäs-
tar, två dromedarer och en dromedarskötare, som han kallade Schiaba. San-
nolikt var inte detta hans riktiga namn, utan en pejorativ form av Shah Abbas 
I (1571–1629) som tidigare varit framgångsrik i krigen mot osmanerna.18 År 
1688 skänkte Nils Bielke både kamelerna och deras skötare till Karl XI, som 
lät hovmålaren David Klöcker Ehrenstrahl (1628–1698) avbilda dem i när-
mast naturlig storlek. Tavlan som också är den första avbildningen av en mus-
lim bosatt i Sverige hänger än idag på Drottningholms slott.

Kamelerna tycks snart ha dött, och Schiaba döptes, den 2 juni 1691, i Stor-
kyrkan i Stockholm. På dopattesten kan vi läsa att han fick namnet Nils, efter 
sin tidigare ägare, och att Karl XI själv bevittnade ceremonin. Den idag kan-
ske svårlästa texten i dopattesten lyder: 

Den 2 Junij Cristnade Magister Schäfve en Turk som för heet Schiaba och ärer. 
Kongl. Maijtz Stalldreng, men blef nu i dopet nembder Nils.
Wittnen till doopet ärer
Hans Kongl. Maijtt sielf i egen Persohn Konung Carl XI
Hans grefl Excelltz Öfwerste Marskalk gref Johan Stenbock
Hans grefl Excelltz Governören gref Nils Bjälke
Hennes Nåde Märta Bärntz i stället för hennes Maijtt änkiedrottningen
Hennes grefl. Nåde Anna Maria Kruus i stället för hennes Maijtt drottningen
Kongl. Rådet gref Hasttfärtz grefwinna, grefnan Gyllenstierna.19

Schiabas dopattest. Källa: ur Hovförsamlingens doparkiv.
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På kvällen skrev kungen i sin dagbok: ”Den 2 [juni] blefw dhen Turken 
döpther, iagh bekåm uthaf Konglig Råådhet Grefwe Bielke, uthi Slots-Kiör-
kan här i Stockholm.”20

Att Schiaba döptes först 1691 betyder sannolikt att han, i alla fall nomi-
nellt, levde som muslim i Sverige mellan 1688 och 1691 vilket skulle göra 
honom till den första empiriskt belagda muslimen i Sverige som inte var här 
på tillfälligt besök. 

Utaf sådan galenskap består Turckarnas Religion 
U n d e r  S to r m a k t s t i d e n  h a d e  S v e r i g e  alltså täta kontakter med os-
manska riket, vilket innebär att vi också från denna tid har intressanta dip-
lomatiska rapporter från Höga porten. Den mest omfattande är författad av 
den svenske diplomaten Clas Brorson Rålamb (1622–1698) och har titeln 
Diarium under resa till Konstantinopel 1657–1658.21

Rålambs rapport innehåller också den första översiktliga introduktionen 
till islam på svenska, vilken har rubriken ”Turckarnes Religion och tro hwar 
utj hon förnembligast består”.22 Här redogör Rålamb, på ett för tiden ovan-
ligt sakligt sätt, för muslimsk troslära och ritual så som han kan ha mött re-
ligionen under sin tid i riket.23 Det verkar som han har införskaffat och åt-
minstone i stycken läst Koranen, men att informationen huvudsakligen kom-
mer från en Ali Ufki (1610-1675). Denne Ali Ufki var född som Wojchiech 
Bobowski i Lwów, där han var en protestantisk kyrkomusiker. Som artonår-
ing blev han tillfångatagen av tartarer och såldes, på grund av sin musikaliska 
skolning, till Sultan Mehmed IV (1642–1693) under en tid då den osmanska 
musiken genomgick en viktig utveckling. Han konverterade till islam, tog 
namnet Ali Ufki och fick en framträdande ställning i hovet. Han ska också 
ha studerat språk och utöver polskan behärskat arabiska, franska, grekiska, 
hebreiska, latin samt ytterligare sju, åtta språk. Han var därför också verksam 
som dragoman – tolk – vid sultanens hov. Det var så han kom i kontakt med 
Rålamb.24 Den 14 januari 1658 berättar Rålamb hur de talat med varandra 
om Jesus roll i islam, och här anar man hur Ufki försöker betona Jesus som 
en överbryggande gestalt som förenar deras religioner. Han berättar att såväl 
sunniter som shiiter ”skatta Christum för en sann och stoor Prophet”.25

Kanske kan Ufkis betoning av Jesus roll i islam förstås som ett uttryck för 
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sådana kalvinoturkicistiska strömningar som nämndes ovan? Dessa syftade 
till att – bland annat genom översättningsverksamhet – peka på likheter mel-
lan islam och protestantisk kristendom.26 Ali Ufki översatte en anglikansk 
katekes och Bibel till osmansk turkiska och skrev en latinsk introduktion till 
islam. Denna kom att bli avgörande för Rålambs förståelse av och text om 
turkisk religion. 

Hur ser då denna första introduktion till islam på svenska ut? Vi kan no-
tera att framställningen äger mycket av folktrons föreställningar och målande 
beskrivningar, inte minst vad gäller eskatologin. Dessutom att det är en re-
dogörelse för sunnitisk islam, som ju dominerade i osmanska riket. I slutet 
av boken följer en sammanhållen redogörelse för ”turkarnas religion” vilken 
sträcker sig över 17 sidor. Rålamb inleder denna med att berätta om hur Mu-
hammed fick Guds ord uppenbarade för sig genom ängeln Gabriel och hur 
dessa samlats i ”Alcoranen”.27 Han går sedan vidare med att beskriva den ställ-
ning Koranen, och det skrivna ordet, har för turkarna. Han redogör därefter 
för islams sex så kallade trosartiklar, och här ligger hans framställning nära 
Koranens och dessutom med en udd riktad mot kristen treenighetslära.28

Gud beskrivs som allsmäktig och allvetande och ”weet alt hwad fördolt 
och upenbart är, och räknat alla blad, Frön Sandkorn och Håår på Kroppen 
… och seer de swarta Myrors wäg öfwer swarta stenar.”29 Allt som sker är av-
hängigt Guds vilja.30 Som islams andra trosartikel framhålls tron på änglarna 
som Guds tjänsteandar.31 Han berättar att muslimerna ska tro på Guds profe-
ter av vilka den första är Adam och den siste Muhammed och att lagen, som 
Gud givit Muhammed, skall gälla i evig tid.32 Rålamb ägnar också utrymme 
åt muslimernas tro på ödesbeslutet och domedagen33 och beskriver målande 
jordens undergång. Då ska de rättrogna träda fram inför Guds tron, medan 
de övriga folken på jorden ”skola nakne, hungrige, torstige, på fötterne kry-
pande, af räddhoga sig pissande qwarblifwa”.34 Sedan, efter någon tid, ska de 
ledas upp mot solen där de på en mils avstånd ska täras i dess värme och efter 
50 000 år i detta tillstånd ska ”en wicktskåål framräckias” på vilken allas onda 
och goda gärningar vägas. Och de vilkas goda gärningar har övervikt ”skola 
besittia Paradiset” medan de som har en övervikt av onda gärningar ”gå till 
Helfwetit” om inte Gud väljer att förlåta dem.35

De som hamnat i himlen får vara där i all evighet. Där skall ingen död vara, 
ingen ålderdom eller vanförhet, kläderna ska inte slitas, inget arbete behövs 
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och alla får den mat och dryck de drömmer om. Där finns ingen ”wånda och 
wederwärdigheet,” inget hat och ingen avund utan evigt ren och oförfalskad 
kärlek ska råda. Dessutom finns i himmelriket ”ingen stoolgång och buu-
klop, utan alt sådant genom swett fördrifwas och dem afgå”.36 På samma sätt 
ska de otrogna i evig tid förbli i helvetet och om deras halsar ska hängas or-
mar tjocka som kameler, och förskräckliga skorpioner stora som mulåsnor 
som ska pina och plåga dem. De ska förbrännas i eld, kokande vatten, beck 
och tjära och sedan när deras kroppar bränts till kol ska de ”med nytt kiött 
och huud omklädde warda och utstå oändelige förskräckelige och ouphörlige 
straff och plågor”.37 

Efter att ha beskrivit trosartiklarna redogör Rålamb för de fem så kallade 
pelarna.38 I samband med detta ger han också en relativt utförlig redogörelse 
för hur det går till då någon, genom att uttala trosbekännelsen, låter omvända 
sig till islam. Han uppehåller sig också vid omskärelseriten och det efterföl-
jande firandet39 liksom för när och hur de fem dagliga bönerna ska utföras40 
samt hur kallelsen (adhan) till bön låter: 

Aldrahögste Gud. Hwilket 4 gångor uprepas.
Iag tillstår ingen gud, utan gud allena. Detta utropas 2 gångor.
Iag bekiänner Mahumet för en Gudz prophete. Detta utropas 2 gångor.
Kommer till bönen.
Kommer till Saligheeten. } Desse och hwar sine 2 gångor.
Nu begynnes bönen. 
Aldrahögste Gud, Aldrahögste Gud, intet gudomlig wäsende är, utan Gud.41

Rålamb beskriver också de regler som gäller vid bönen, hur de bedjande ska 
vara rena från alla orenheter, speciellt från ”Wijndrinckande och SwijnKi-
öttz ätande”, och går igenom de reningsritualerna en muslim förväntas utföra 
innan bönen förrättas.42

Rålambs ”introduktion till islam” är intressant på flera sätt. Inte minst på 
grund av att den i hög utsträckning saknar sådana nedlåtande och fördö-
mande utsagor som brukar utmärka den tidens redogörelser för islam och 
muslimer. Kanske influerades Rålamb av de kalvinoturkicistiska strömningar 
Ufki tycks varit del av? Kanske tyckte han helt enkelt att islam inte verkade 
mycket sämre än kristendom? Oavsett vilket bryter redogörelsens sista me-
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ning av mot de föregående sidorna: ”Utaf sådan Galenskap består Turckar-
nas Religion”.43 Det finns olika teorier om varför Rålamb avslutar med en så 
negativt värderande utsaga. Kanske kan det ha varit hans son Gustaf Rålamb 
(1675–1750), som offentliggjorde texten, som lagt till raden för att hans far 
inte skulle bli skandaliserad. Kanske var det Rålamb själv som skrev till detta 
som en brasklapp, för att tydligt visa att han tog avstånd från islam. Misstan-
kar om något annat kunde vara skadligt för karriären.44

Kalabalik
R å l a m b  lyc k a d e s  a l d r i g  få t i l l s tå n d  en allians med osmanerna, 
men på grund av den gemensamma fienden Ryssland var kontakterna mellan 
stormakterna fortsatt goda ytterligare några decennier. Det var exempelvis 
till osmanskt territorium Karl XII flydde den 30 juni 1709, över floden Dnepr 
och in i dagens Moldavien, efter det katastrofala nederlaget i Poltava.45 Pla-
nen var sannolikt att så snart som möjligt ta sig in i Polen för att där förenas 
med svenska förband,46 men som vi vet skulle den svenske kungen bli kvar i 
osmanska riket i fem år. Mellan 1709 och 1714 regerades alltså Sverige från 
muslimskt territorium. 

Först sågs den svenske kungen som en viktig bundsförvant och ledsaga-
des av ett stort följe in i Bender 22 juli 1709.47 Där, i dagens utbrytarrepublik 
Transnistrien, förblev svenskarna stationerade till 1711 då de grupperade om 
sig till Varnitza några kilometer uppåt floden från Bender. Det tycks ha varit 
med blandade känslor svenskarna hamnade i Moldavien, det tog en månad 
innan de fick klart för sig omfattningarna av nederlaget i Poltava och vilan 
tillsammans med den vackra naturen kring Bender måste ha varit uppskat-
tad efter upplevelserna på de frusna slagfälten i Ryssland. Men de vore ju inte 
svenskar om de inte gnällde på vädret även här. ”Turkiet är ett härligt land, om 
icke juni, juli och augusti brännstarka heta vore”, konstaterade kungens taffel-
täckare Johan Hultman (1666–1735).48 Fältprästen Michael Eneman (1676–
1714) predikade samtidigt – med ett språkbruk som alluderar Luthers – att 
förlusten i Poltava var Guds straff för svenskarnas synder.49 Eneman skulle 
snart, tillsammans med prästkollegan Sven Agrell (1685–1713), få i uppdrag 
av kungen att göra expeditioner in i landet och samla kunskap om osmanerna 
och deras levnadsförhållanden. Deras rapporter utgör viktigt kunskap om li-
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Den första koppen kaffe. Den 1 maj 1657 var Claes 
Rålamb på audience hos Melek Ahmed Pasha, 
ståthållare i Silistria i Bulgarien och senare den os-
manske sultanens storvesir. I sin reserapport be-
rättar Rålamb hur hans besök gör pashan på gott 
humör, ”de Swänske måtte wara modigt folck och 
gode Såldater” låter ståthållaren meddela och kal�-
lar på sina tjänare som bär fram exotiska drycker. 
Paschan bjöd, berättar Rålamb, ”af deras Cafe och 
Seerbet utj Påstlijns skåhlar, drack mig twå gångor 
till. Men först lades fram för honom och mig på knä-
en hwar sitt brokåt Turkiskt Linnekläde utj staden af 
Servet. Där Cafe är en kockad drick af bönor, som 
de dricka hett i stället af brännewijn, och der man 
icke småningom sopplar det in så bränner man sig 
der af illa, derföre han mig och warnade at iag skulle 
see på honom och dricka som han. Det är elljest illa 
smakande. Lijka som det wore lag af steckte Erter.” 
(Rålamb 1963: 90)

Rålambs beskrivning av hur den osmanske pashan 
instruerar honom i kaffesopplandets konst är en unik 
notis. Det är nämligen första gången kaffe nämns i 
svensk litteratur. Sedan dess har vi vant oss och till 
och med gått om turkarna med en genomsnittskon-
sumtion på drygt nio kilo kaffe per person och år (Ar-
betarbladet 2011). Genomsnittsturken dricker strax 
under ett kilo kaffe om året (Daily Sabah 2016).

vet i osmanska riket utanför Istanbul under dessa dramatiska år.50

Men i och med att de svenska krigsaktierna sjönk kom Karl XII allt mer att 
uppfattas som ett problem och år 1713 hade osmanerna till slut tröttnat och 
ville att svenskarna skulle ge sig av. Karl XII vägrade och strider utbröt kring 
lägret i Varniza. I äldre litteratur kallas detta för kalabaliken i Bender, därav 
det svenska låneordet kalabalik (osmanskturkiska för ”folkmassa”). Under tu-
multet snubblade Karl XII på sina egna sporrar och kunde tillfångatas av de 
osmanska janitsjarerna. Så här gestaltar Verner von Heidenstam (1859–1940) 
striden i sin nationalromantiska roman Karolinerna från 1897:

Detalj ur målningen Kahve Keyfi (Njuter av 
kaffe) av okänd konstnär.
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I spetsen för sina män skyndade konungen rätt ut i handgemänget, och de, som 
icke kunde följa honom, försvarade sig med ryggen mot muren. Döende och 
döda föllo vid hans fötter, och över hans huvud möttes de fäktande huggvär-
jorna i en spets likt ett tält av blankt järn. Snavande på sporren trycktes han till 
marken och övermannades, så att vapnet äntligen kunde vridas ur hans hand[...]
Så snart han hade rest sig, slocknade den ljungande glansen i hans ögon, och han 
utdelade som belöning alla sina dukater åt de janitsjarer, som mäktat att avväpna 
honom. Oigenkänneligt svärtad av röken, med ena skörtet bortslitet från den 
sönderhuggna rocken, steg han upp på en purpursadlad turkisk skimmel, och 
omsusad av jubel som hade alla Islams fanor nyss blivit lagda till matta under 
hans gångares hovar, red han mot Bender och fångenskapen.51

Från Moldavien fördes den fängslade Karl XII till fästningen Timurtasch i 
Demotika nära dagens Edirne i nordvästra Turkiet. Där skulle han bli kvar i 
nästan ett år, mellan april och november 1714, innan han frigavs och till slut 
lyckades ta sig hem till Sverige. 

Sicken Turk
N ä r  K a r l X II   g av s i g  av  från Bender och senare Demotika var han dock 
inte ensam. Det var ett följe på närmare 2000 man som lämnade osmanskt 
område, om än inte i samlad tropp. De flesta var svenska officerare, soldater 
och tjänstemän, men bland dem fanns även ett antal fordringsägare som gett 
lån till kungen och ville bevaka sina ännu inte återbetalda skulder.52 Samman-
taget ska dessa uppgått till 2,5 miljoner riksdaler courant, vilket ungefär mot-
svarade rikets totala inkomst under ett år. Utöver detta hade han skulder till 
privata kreditorer på nästan 1,5 miljon riksdaler courant.53 Det var några av 
dessa kreditorer som nu transporterades till Karlshamn i Sverige, där de kom 
att stanna i tre år. Sammanlagt rörde det sig om närmare trettio fordrings-
ägare och lika många familjemedlemmar. Häften av dem var muslimer, ofta 
officerare i den osmanska armén, medan resten huvudsakligen var osmanska 
judar och en mindre grupp kristna armenier. 

Karlshamn hade redan en kosmologisk prägel och där fanns såväl italie-
nare och polacker som engelsmän och tyskar. De osmanska indrivarna in-
kvarterades hos borgare i staden och enligt direktiv från kungen skulle de 
tilldelas en silverdaler om dagen i uppehälle, per person, en summa som togs 
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från stadsinvånarnas skattepengar. ”Många fordringsägares krav kom snart 
att vara lägre än deras sammanlagt erhållna dagersättning”, skriver lokalhis-
torikern Bengt Gabrielsson..54 Av skrivelser från stadens invånare framgår att 
inte alla uppskattade situationen. Bland annat opponerade sig den nyligen 
avlidne handelsmannen Johan Wulfs änka över att ha fått ”tvenne där inkvar-
terade turkar att mottaga”. Men hon klagar för döva öron och föreläggs ett 
vite om ”10 daler silvermynt” om hon inte ”innan sol sätter, lämna anständigt 
härbärge med tvenne sängar i dess hus, eller på annat ställe sådant kvarter för 
dem skaffa.”55 Man förstår att staten inte hade råd att göra sig ovän med dem 
kungen var skyldig pengar. 

Där fanns också andra problem av religionshistoriskt intresse. 7 juni 1717 
knivhögg turken Deli Mustafa sin förman Omer Basha till döds på Stortor-
get. Rådstugurätten fann att Deli Mustafa ”bör gifwa Lif för Lif ”56 och han 
avrättades i staden. Men vad gjorde man med liken? I förteckningen Blekings 
beskrivning författad under 1750-talet av Christopher Cronholm (1711-1789) 
heter det om de judar, greker, armenier och turkar som vistades i staden ”be-
grov [sina döda] efter vanligheten utom Österport på den så kallade Tegel-
bruksbacken.”57 Om begravningen gjordes i enlighet med muslimsk sed och 
rit vet vi inte, men kanske gömmer de omfattande arkiv som behandlar denna 
spännande period i Sveriges historia på svaret? Detta skulle i så fall vara de 
första dokumenterade muslimska gravarna i Sverige.

Det fanns fler problem av religiös och rituell art. Amiralitetskonsistoriet 
hade huvudbry rörande de ”ankomna turkar, greker, armenier, judar och po-
lacker” som nu uppehöll sig i Karlshamn och frågade kungen om de skulle 
”tillåtas att öva deras gudstjänst samt sådana ceremonier, som de vid omskä-
relsen förmena sig obehindrat kunna bruka.” Kungen lät svara att:

…berörde judar och turkar fuller intet bör betagas inom lyckta dörrar och öva 
deras gudstjänst, jämväl judarne att omskära sina barn inom lyckta dörrar, eme-
dan de icke som undersåtare utan som främmande sig här i landet uppehålla. 
Därföre bör dem ock efterlåtas på någon tjänlig plats uti staden att begrava de-
ras döda, enär någon av dem skulle igenom döden avgå. Dock om prästerskapet 
kunde med goda skäl övertala någon av dem att antaga den kristna läran eller 
att låta barnen döpas och i den rätta läran uppfostras, så vore det både Gud och 
konungen behagligt.58
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Detta fribrev, där Karl XII alltså låter katoliker, judar och muslimer prakti-
sera sin religion i Sverige (om än bakom lyckta dörrar) bröt mot tidigare lag-
text och praxis och innebär att vi vet att islam praktiserats i Sverige i alla fall 
under åren 1715–1718, trots en del logistiska och juridiska problem. Enligt 
Christopher Cronholms redogörelse var ”alla dessa österländska folken stilla, 
hövliga” och deras vördnad för den svenske kungen alltid stor, trots omstän-
digheterna, och ”när det blev sport att kungen stupat, sörjde de såsom de varit 
redliga svenska män.”59

Men affärerna med osmanerna var inte avklarade 1718, långt därifrån. 
1727 anlände en första turkisk beskickning till Stockholm, ledd av diploma-
ten Mustafa Aga och en stab om cirka 20 personer. De inkvarterades i ett 
hus om 20 rum på Södermalmstorg och fick dessutom ett dagtraktamente 
av regeringen. Mustafa Agas tid i Sverige är väl dokumenterad, inte minst 
genom tolken Jean Baptiste Savarys dagbok från detta år, Ett år i Stockholm. 
Samtida anteckningar om turkiska sändebudet Mustafa agas vistelse i Sverige 
1727–1728. Här framträder en belevad man som finner sig väl i den svens-
ka societeten och vi kan läsa om ständiga visiter och utflykter. Agan delar 

Mustafa Aga, porträtt av George Engelhardt 
Schroeder (1684–1750).

Mehmed Said efendi med entourage, porträtt 
av George Engelhardt Schroeder (1684–1750).
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ut presenter till dem han möter (ofta ”mekkabalsam, pipor och tobak”) och 
tycks snabbt etablera goda relationer ända upp i kungahuset och dagboken 
beskriver flera visiter hos både kungen och drottningen.60 Han är också med 
på danser, maskerader, utflykter och middagar, där agan skålar ”i limonad.”61

Sex år senare, 1733, kom en andra beskickning från Istanbul, ett följe om 
43 personer ledda av diplomaten Said Mehmed efendi. Sällskapet hämtades 
från kajen i kunglig kaross och Said Mehmed efendi har själv, i en notering 
som kanske bör läsas med en nypa salt, beskrivit hur tillströmningen av åskå-
dare var så stor…

…att icke blott husen och taken utmed vår väg voro överfulla utan människor 
voro uppradade ända upp i tacklingen på de vid kajen liggande gallionerna, så 
att varje skeppståg påminde om en druvklase. Och allesammans – såväl de ut-
med vägen uppställda soldaterna som de personer, vilka blott voro där såsom 
åskådare – svängde sina hattar i luften, när de finge se oss, och ropade med en 
mun på sitt språk: ”Gud, den högste, förläne osmanernas padisjah ett långt liv!” 
Härvid trummade man samtidigt på en massa trummor och blåste på en mängd 
horn av ett slag, som kallas trumpeter, alltmedan dundret av ett sextiotal kano-
ner steg upp emot himlen.”62

Även Said Mehmed efendi levde ett liv nära den svenska societeten och 
kungahuset – han upplevde kung Fredrik I (1676–1751) som ”älskvärd och 
skämtsamt anlagd.”63 Men när han sedan möter riksrådet för att diskutera reg-
leringen av den nu 25 år gamla skuld Karl XII skapat till Höga porten berät-
tar han i sin rapport hur svenskarna med alla medel försöker komma undan 
att betala. 

Mehmed Said efendi fick åka hem med oförrättat ärende, och dessutom ti-
digare än planerat. Detta var nämligen ett hemskt kallt år, det ska ha snöat på 
midsommarafton, och hem till Höga porten skriver han att ”fast Eder ringa 
tjänare stannade till framemot slutet av juli, fingo vi under hela vår vistelse 
där icke uppleva en enda dag, då vädret förtjänade kallas sommarväder.”64 Att 
de reste hem mitt i sommaren ska ha berott på att de var rädda att Östersjön 
skulle frysa under hösten. Men vistelsen i Sverige mindes han ändå i ett po-
sitivt ljus, och befolkningen, skriver han, ”är gästvänlig och synes finna nöje i 
att undfägna främlingar.”65
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År 1735 etablerades en fast svensk beskickning i Istanbul genom de svens-
ka envoyéerna Edward Carleson (1704–1767) och Karl Fredrik von Höpken 
(1713–1778). De tycks ha levt ett liknande socialt liv som de osmanska dip-
lomaterna i Stockholm och fått en rad audienser direkt hos sultanen. Nu reg-
lerades till slut Karl XII:s skuld och vissa handelsavtal ingicks. År 1757 lycka-
des de också utverka rätten att bygga en protestantisk kyrka i Istanbul, och en 
tomt vid Peragatan på den europeiska sidan av staden anskaffades.66 Där lig-
ger kyrkan kvar än idag, bredvid svenska konsulatet och Svenska forsknings-
institutet i Istanbuls byggnader, på en av de finaste adresserna i Istanbul. Det 
var också här Claes Rålamb bodde under sin vistelse i staden.

Om vi ska tro Mehmed Saids egen skildring väckte dessa långväga gäster 
en viss uppståndelse i Stockholm under de perioder de befann sig i staden, 
inte minst bland allmogen som nog huvudsakligen fick bekanta sig med dem 
på behörigt avstånd. Karl XII:s skuld och de besökande osmanerna skulle 
spela roll även i de bredare folklagren. Som vi sett ovan drabbades först bor-
garna i Karlshamn, men på sikt folk i gemen av landets minskade inflytande 
och försämrade ekonomi. Delvis skylldes detta på ”turken” och det fick också 

Svenska konsulatet i Istanbul. Foto: Simon Sorgenfrei
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betydelse för synen på turkar och i förlängningen islam bland svenskar.  Carl 
Michael Bellmans (1740–1795) sång nr. 30 fångar på ett kongenialt sätt stäm-
ningarna:

Sicken Turk, se på den! 
Se hur Turbanen strålar 
Af pärlor, guld och nålar; 
Förgylda vagnen prålar 
Med Sjöröfvaren; 
Han andas tungt och flåsar, 
Och den djefvulen 
I sina tiggar-påsar 
Samlar penningen; 
Sen far han hem igen.

Att Bellman målade ut turkarna som sjörövarna kan förstås just mot bak-
grund av att de var i Sverige för att driva in skulder, under en tid då stormakts-
väldet rasade och fattigdomen ökade i landet. Här anspelade Bellman också 
här på de nordafrikanska så kallade barbareskpirater som under osmanskt 
beskydd tog och sålde slavar inte bara utanför Afrikas kuster, utan så långt 
norrut som till Island.67 I folkmun talades om ”hundturken” och föreställ-
ningar fanns om ett monster, en människa med hundhuvud, som livnärde sig 
på kristna spädbarn.68 Skatteindrivarna ska enligt dessa skrönor ha kommit 
för att hämta insaltat kött från kristna spädbarn, snarare än pengar. Strax efter 
det att Mustafa Aga vänt åter till Istanbul infann sig en kvinna på slottskans-
liet ”som bittert klagade, att turkarne fört bort hennes unge son.”69 Föreställ-
ningen känner vi igen även inom antisemitiska föreställningsvärldar, där man 
istället menade att judar använde kristna spädbarn i kulten.70 

Under senare delen av 1700-talet avtog relationerna till det osmanska ri-
ket och det sista förbundet av betydelse var i samband med svenskarnas för-
krossande seger över Ryssland vid slaget i Svensksund i juli 1790, då Gustav 
III bland annat fick stöd av osmanerna.71 De diplomatiska relationerna län-
derna emellan fortsatte emellertid, och en av de sista och mest uppmärksam-
made osmanska diplomaterna i Stockholm var Cherif Pascha som i slutet av 
1800-talet huserade i 20 rum och kök på Kommendörsgatan 32. 



I s l a m  i  S v e r i g e  –  d e  f ö r s ta  1 3 0 0  å r e n50

Del 1  Förhistoria

Under Gustav III:s regeringstid mjuknade också den lutherska konformis-
men, dels som ett resultat av upplysningsidealens inflytande i Sverige och dels 
av rent pragmatiska orsaker. I och med det så kallade toleransediktet, vilket 
undertecknades 1781, fick andra kristna än lutheraner en viss religionsfrihet, 
och med 1782 års ”judereglemente” gavs judar rätt, om än med strikta res-
triktioner, att vistas i landet utan att konvertera. I reglementet heter det att:

the almänna wilkoren äro lagde til grund, at the icke under någon förewändning 
måge antagas uti Rikets högre eller lägre Embeten och Snilor, icke åtnjuta någon 
Riksdagsmanna rätt, icke på något ställe i Riket inrätta publique Scholæ-hus til 
theras Läras utwidgande, icke genom någre wid theras gudstienst höflige Ce-
remonier gifwa anledning til förargelse, och at Judarne ej måge tillåtas, at hålla 
theras Synagoga på flere ställen, än i the Städer, som them til hemwist blifwit 
anwiste, samt at the inga sammankomster uti sina hus til theras Religions öf-
ning måge anställa.72

Cherif Pascha i sitt arbetsrum på Kommendörsgatan 32. Foto: Stockholmskällan



51I s l a m  i  S v e r i g e  –  d e  f ö r s ta  1 3 0 0  å r e n

Del 1  Förhistoria

Det var vid den här tiden inte aktuellt med några muslimska församlingar i 
Sverige – det skulle dröja ytterligare drygt hundra år – vilket vi ska återkom-
ma till i nästa kapitel.

Några svenska konvertiter till islam
U n d e r  1 6 0 0 -  o c h  1 7 0 0 -ta l e n  känner vi också till flera svenskar som, 
frivilligt eller ofrivilligt, kom att konvertera till islam. Några år innan Shiaba 
döptes i Storkyrkan övergick exempelvis den svenske kommendanten Johan 
Hjulhammar (f. 1661) till islam. Det lilla vi vet om Hjulhammar är att han 
reste till Ostindien år 1684 och blev kommendant i Batavia, dagens Jakarta, 
på indonesiska Java. Från Java ska han sedan ha begett sig till osmanska ri-
ket, där han konverterade till islam för att sedan försvinna ur vårt blickfång.73 

Ett drygt halvsekel senare, den 4 maj 1754, seglade kapten Marcus Berg i 
galeasen Clara Maria med en last om 3 000 hudar mot Neapel, men skeppet 
kapades utanför Cartagena i Spanien av pirater från Tetuan. De fördes till 
Fez i Marocko där besättningen togs till sultanens palats och två unga besätt-
ningsmän – vakten Hans Lund och kökspojken Marcus Österman – valdes 
ut att arbeta som palatstjänare. Sannolikt tvångskonverterades de när de togs 
i sultanens tjänst.74 Berg själv och de övriga i besättningen togs till fängelset i 
Fez, där de ”tillsammans befunno [sig] vara 104 christne trälar, hvaraf voro 26 
spaniorer, 2:ne dito hustrur och ett gossebarn om 5 åhr, 29 franske, 11 portu-
giser, 6 engelske, 6 dito från Port-Mahoem och med mig 13 svenska, samt en 
portugisisk jude”.75 Några av dessa svenska besättningsmän valde att konver-
tera till islam och frisläpptes därmed. Berg konverterade emellertid inte och 
beskrev islam som ”skrufvade hierne-griller.” Efter två år i fångenskap blev 
han tillsammans med åtta av sina besättningsmän friköpt och lyckades ta sig 
tillbaka till Sverige där han skrev en bok om tiden i Marocko.76

Men alla tillfångatagna och konverterade svenskar hamnade inte i misär. 
Redan i början av 1700-talet hamnade sjöofficeren Henrik Wilhelmsson Kuyl 
(d. 1710) från Göteborg som fånge i osmanska riket där han konverterade 
till islam och tog det muslimska namnet Ali Pascha. Med tiden skulle han 
avancera till kapten i den osmanska flottan. Under Karl XII tid i Bender och 
Varniza fungerade han som rådgivare åt legationspredikanterna Sven Agrell 
och Michael Eneman som kungen gett i uppdrag att studera turkarnas och 
grekernas religion och kultur.77 Nära hundra år senare, 1797, tillfångatogs 
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skeppspojken Johan Öhman (f. 1785) efter ett skeppsbrott utanför Tripoli. 
Under sin fångenskap övergick han till islam och blev senare, under nam-
net Muhammed el-Swidi (Svenske Muhammed, eller Muhammed svensken), 
rådgivare åt sultanen av Tripoli under mer än tjugo år.78 

Avslutande reflektion
T i d e n  m e l l a n  G u s tav Va s a o c h  G u s tav III    uppvisar komplexa för-
hållningssätt till muslimska kulturer och länder. Islam och muslimer kunde 
utmålas som ett hot, både kosmologiskt och militärt, samtidigt som man fas-
cinerades av dessa kulturer och såg dem som källor både till lärdom och för-
undran. Maktpolitiskt var relationerna inte sällan pragmatiska. Här spelar san-
nolikt det faktum roll att Sverige inte hade någon direkt gräns mot något mus-
limskt land. Men gemensamt med tatarer och osmaner delade vi en lång gräns 
mot Ryssland och ”fiendens fiende är min vän”, som ordspråket lyder. Realpo-
litiken ledde till goda diplomatiska kontakter mellan Sverige och muslimska 
anförvanter, som fick betydelse även för svensk kultur och senare kulturbruk. 

Kapitlet har fokuserat på eliters möten, och eliters kunskap och förståelse 
av islam och muslimer. I den mån vanliga människor i Sverige hade kun-
skap eller föreställningar om islam under denna tid var de i bästa fall diffusa 
och sannolikt generellt negativa. Osmanerna framställdes ofta som inte bara 
Europas utan som kristenhetens främsta fiende. Martin Luther (1483–1546) 
omtalade osmanerna som ”Guds piska” som ven över kristenheten som ett 
straff för den katolska kyrkans avsteg från den rätta läran, och i såväl katolska 
som i protestantiska kyrkor förrättades särskilda mässor för att be om Guds 
beskydd från de blodtörstiga turkarna. På den första svenska världskartan 
som trycktes år 1541 befolkas Asien av en väpnad muslimsk här redo att kasta 
sig över Europa och under de följande 150 åren framställde svenska präster 
de muslimska turkarna som kristenhetens fiender och folket kunde följa kri-
gen mellan kristna nationer och osmanerna i de böndagsplakat genom vilka 
kungamakten gav folket information.79 Ett annat känt exempel på hur islam, 
liksom katolicism, kunde framställas i negativ dager finner vi i en kyrkomål-
ning i Gothems kyrka på Gotland. Målningen visar hur Jesusbarnet bärs på 
S:t Kristoffers axlar över en hotfull flod, på frälsningens väg mellan påven och 
Muhammed.
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Målningen i Gothems kyrka på Gotland visar hur  
Jesusbarnet bärs på S:t Kristoffers axlar på frälsning-
ens väg över en hotfull flod, mellan påven (Papa) och 
Muhammed (Mahomet). Foto: Wolfgang Sauber

Medan de politiska eliterna alltså förhöll sig pragmatiskt och strategiskt 
gentemot muslimska härskare och länder, var kyrkans män mer ideologiskt 
orienterade – sannolikt med statsmaktens goda minne – och manade till kris-
ten enhet genom att måla fram hotet från påven, turken och morianerna. Det 
skulle dröja in på 1900-talet innan Svenska kyrkan antog en mer ekumenisk 
hållning, först mot katoliker och judar, senare gentemot muslimer och andra 
religiösa minoriteter. I början av 1900-talet sträckte sig Svenska kyrkans eku-
meniska engagemang huvudsakligen till andra kristna denominationer, samt 
till den judiska gruppen i Sverige. 

Men allt eftersom turkarna förlorade inflytande, och inte längre sågs som 
ett potentiellt hot, tog en europeisk vurm för ett exotiskt Orienten form, så 
även i Sverige. Svenska målare och författare, som Anders Zorn (1860–1920) 
och Verner von Heidenstam, vistades i muslimska länder och använde sig av 
muslimska motiv i sin konst, restauranger inreddes i ”turkisk stil” där bohe-
mer och societé klädde sig i kläder inspirerade av Tusen och en natt.80 Samti-
digt hade muslimer börjat bosätta sig i Sverige, men snarare än i haremsklä-
der klädde sig dessa i kostym och hatt. Det är dessa tidiga svenska muslimer 
som ska behandlas i nästa kapitel.

Turkiska kiosken i Hagaparken, Solna.  
Foto: Peter Isotalo, wikicommons
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