





Text: Simon Sorgenfrei

W Aleviter

Aleviterna &r en socio-religids grupp som har sitt huvudsakliga ur-
sprung i Anatolien (nuvarande éstra Turkiet) men som aterfinns éven
i Grekland, Bulgarien och Albanien. | Turkiet uppskattas cirka 15 il
20 procent av befolkningen vara aleviter, och omfattar i sprakligt/
etniskt héinseende savél turkar som kurder.! Sedan 1970-talet har
ménga aleviter emigrerat och en stor grupp, uppskattingar pekar
pé mellan 400 000 och 600 000, lever i Tyskland.2 Uppskattningsvis
finns mellan 7 000 och 15 000 aleviter i Sverige.

Att teckna en enkel och tydlig bild av aleviternas historia och religion ar
en utmaning - av flera skal. I rituell praktik saval som i trosfragor finns
det stora variationer inom den alevitiska traditionen. Det medfor att det
finns konkurrerande uppfattningar om hur alevism ska forstas, bade bland
dem som kallar sig aleviter och bland forskare. Medan vissa aleviter ser sin
religiésa tradition som resultatet av en blandning av en lang rad olika re-
ligioner — shamanism, islam, kristendom, zoroastrism — menar andra att
alevism 4r en unik, enhetlig religion med egen historia.

Alevism kan aldrig sdgas ha haft status som en maktens eller de sty-
randes religion. Snarare har traditionerna vuxit fram i skarven mellan det
shiitiska Persien (nuvarande Iran) och det sunnitiska osmanska riket (nu-
varande Turkiet) och formats av de folk och traditioner som levt pa lands-
bygden och ofta befunnit sig i direkt opposition med de styrande.

I foljande stycken ska vi forsoka teckna en bild av hur denna framvaxt
skett, dédrefter tecknas nagra framtradande drag i alevitisk religion och slut-

ligen beskrivs den alevitiska gruppen i Sverige.

1. https://www.state.gov/j/drl/rls/irf/2013religiousfreedom/index.htm?year=2013&dlid=222277#wra
pper (besokt 2017-06-19).

2. Massicard 2010.
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Historisk bakgrund

Den turkiska invasionen av Anatolien inleddes efter slaget vid Manzikert i
ostra Turkiet ar 1071. Kristendomen dominerande i omradet, men de olika
kristna grupperna lag i fejd med varandra och kunde dérfér inte sta enade
mot de anfallande muslimska seljukerna som relativt litt intog omradet.
Det skulle snart visa sig att relationen mellan vissa kristna och muslimer
manga ganger var bittre an mellan kristna grupper, och som s ofta genom
historien influerade folkliga religiésa bruk varandra och unika lokala reli-
giosa uttryck vixte fram.?

Bland befolkningen pa den anatoliska landsbygden var ocksa sufiska
missiondrer — babas — verksamma. De utmirktes av en 6ppenhet gentemot
savil lokal folktro som mot kristna trosforestillningar, helgon och helgda-
gar, heliga platser och riter.* Denna 6ppenhet, i kombination med att mus-
limer betalade lagre skatt dn icke-muslimer, bidrog till att allt fler konver-
terade till den islam dessa missionérer predikade under 1300-1500-talen.
Det tog alltsd ménga hundra ar innan majoriteten av anatoliens befolkning
konverterat till islam. Om dessa konvertiter fick nagon skolning i islam har
ifragasatts, och dven bland dem som visade ett genuint intresse for sin nya
religion var mojligheterna till religiés utbildning sma. Troligtvis fortsatte
de i hog grad med tidigare religios praktik, klddd i islamisk vokabular.” I
denna process blev tidigare kristna eller for-kristna heliga platser foremél
for en muslimskt fargad kult. Nya konvertiter forde med sig olika trosfore-
stillningar och praktiker in i sin nya religion som exempelvis dop, helgon-
dyrkan, paskfirande eller tron pa religiosa platsers helande krafter.* Medan
vissa sddana sufimiljoer mer framgangsrikt drev sina anhédngare mot de
tolkningar av islam som dominerade i det osmanska riket, kom andra att
utvecklas mot egna religidsa traditioner.

Den grupp som i dag kallas aleviter har delvis vuxit fram i denna miljo,
inte minst i relation till den sufiska Bektashi-orden, men har ocksa rotter
till en grupp som kallas Qizilbash, som under ling tid var de osmanska tur-

karnas svurna fiender.

Wolper 2003: 9, Vryonis 1971: 182f.

Meénage 1979: 66.

Meénage 1979: 66. Wolper 2003: 12. Levtzion 1979: 17.
Lapidus 1988: 208-209.

AN o
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Sufism

Sufism véixte fram samtidigt med andra islamiska traditioner, som juridik och
filosofi, frén 700-800-talet och framét bland en grupp lérda i Bagdad, vilka
samlades kring ett gemensamt intresse fér vad som kanske kan kallas “sjdlsli-
vet” och méjligheten att na upplevelsebaserad erfarenhet av Gud. Senare kom
en rad olika fromhetsuttryck fréin omraden dominerade av muslimer att fogas in
under begreppet sufism (ar. tasawwuf). Asketiska dvningar som syftar till mystika
upplevelser har ofta stétt i fokus for sufiska traditioner, men genom historien har
sufism tagit sig ménga olika uttryck och det ér inte sjdlvklart att stréivan efter s&-
dan gudsnérhet statt i centrum.

Flera av de tidiga sufier vi kénner till, liksom senare framtréidande sufiska l&-
rare anségs ha uppnatt stor insikt och sjélslig renhet och kom att kallas fr wali,
eller “gudsvanner”. Ofta &versdtts detta med ‘helgon’ i vésterléndsk litteratur.
Snart véixte forestdllningar om att dessa gudsvénner kunde agera som mellanled
eller medlare mellan ménniskor och Gud, och att de besatt vélsignande kraft (ba-
raka) som dréjde sig kvar dven efter deras déd, varfsr bessk och béner (ziyara)
vid deras gravar blivit en vanlig sufisk rit.

Fréin 900-talet och framét véixte en rad sufiordnar (tariga) fram och dessa tog
namn efter den sheikh vars léror medlemmarna fslide. En av de férsta var Qadi-
riyya-orden vilken fick sitt namn efter Abd al-Qadir Gilani (d. 1166) vars grav i
Bagdad i snart tusen @r varit ett populdrt pilgrimsmal. Ordnarna etablerade sig
snart som vidstréickta néitverk med konvent runt om i olika lénder och dynastier.

Frén att ha varit en intellektuell och urban strémning, kom sufism frén 1100-ta-
let att i allt hégre grad sprida sig och ta sig folkliga uttryck. Inom den sufiska
traditionen utvecklades en hermeneutik som pé eft effektivt sétt kunde tolka in
lokala, férislamiska, férestéllningar och riter i en sufisk terminologi och forsts-
elsehorisont. Det innebar att lokala fér-islamiska traditioner kunde leva vidare i
sufi-islam, vilket bidrog fill sufismens popularitet, liksom till sufimissiondrers fram-
géngar. Men ocksé fill att sufism har &dragit sig kritik for att ha bevarat eller in-
fort oislamiska traditioner. Sadan kritik har ofta kommit frén fundamentalistiska
islamtolkningar, idag fréimst representerade av salafitiska/wahhabitiska och is-
lamistiska grupper.

(Ur Sorgenfrei 2016)



Qizilbash

Qizilbash ("rédhuvud”) var namnet pa turkmenska stamkrigare i ostra
Anatolien, norra Syrien och pé armenska hoglandet vilka initialt var allie-
rade med de persiska, shiitiska safaviderna (1501-1736). Qizilbash-krigar-
na utgjorde en stor del av safavidernas vapenmakt och blev dérfor naturliga
fiender till de sunnitiska osmanerna. I osmansk vokabuldr har qizilbash
darfor blivit en nedlatande term fér motstdndare till islam och osmanska
riket generellt.”

Qizilbash-krigare utforde upprepade revolter i Anatolien och osmaner-
na forsokte stdvja dem genom olika former av folkforflyttningar och inte-
grationsstrategier under 1500- och 1600-talen. Detta resulterade i att vissa
gizilbash-stammar sokte skydd fran osmansk 6vermakt genom att bositta
sig i de mest avldgsna delarna av 6stra Anatolien. I och med att safaviderna
misslyckades med sina forsok att ta delar av det osmanska riket, kom dessa
qgizilbash &@ven att avskiras fran shiitiska institutioner. I muslimsk teologi
kan man skilja mellan religionens uppenbara (zaheri) och dolda, eller eso-
teriska (batini) laror. Redan tidigt tycks qizilbash ha utmarkts av esoteriska
ansatser® och kom med aren att utveckla egna islamtolkningar influerade
av lokal religion i de omréaden dit de nu sokt sig.” Forskaren Iréne Mélikoft
har speciellt pekat pé lokal, forislamisk shamanism som kélla till framtra-
dande riter och trosforestéllningar som lever vidare in i dagens alevism."
Manga qizilbash kom att etablera sig i de delar av Anatolien dar den sufiska
bektashi-orden vixte fram, och de tva traditionerna kom tidigt att 6ver-

lappa varandra."

Bektashi

Bektashi-orden vixte fram i Anatolien under 1300-talet och tar sitt namn
fran sufihelgonet Haci Bektash Veli (d. 1271). Orden kom att utmirkas av
en blandning av element vi kinner igen fran sufism, lokala anatoliska ani-
mistiska och shamanistiska traditioner, lokal kristendom liksom esoteriska

shiitiska laror.!?

7. Savory 2012.

8. Issa2017:kap 1.

9. Dressler 2008.

10. Mélikoff 1992, 1998.
11. Issa 2017: kap 1.

12. Zarcone 2014.

jon
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Bektashi-sufier ska tillsammans med qizilbash ha deltagit i uppror mot
seljukerna, vilket medférde att dven osmanerna senare betraktade dem
med misstinksamhet. Men osmanerna gjorde ocksa forsok att anvinda sig
av bektashi-orden for att samla och kontrollera gizilbash och andra anato-
liska grupper under samma tak. Denna process, som fortgick till mitten av
1600-talet, gjorde bektashi till en smaltdegel for grupper som alla i hogre
eller lagre grad skilde sig frén osmansk sunni-islam. Men snarare 4n att
fora dessa olika grupper ndrmare en dominerande osmansk islamtolkning,
inkorporerades i stallet flera av de anatoliska traditioner som osmanerna
ville hejda."”® Bektashi-orden kom ocksa att rymma stora delar av sultanens
privata armé, janitsjarerna, vilka med tiden sdgs som ett internt hot mot
rikets sikerhet. Ar 1826 avvecklades janitsjar-trupperna, mingder av ja-
nitsjarer mérdades och bektashi-orden forbjods och kom att féra en mer
underjordisk existens."*

Det ér i dessa miljoer, i en smaltdegel av olika religiésa traditioner som
vad vi i dag kallas alevism kom att utvecklas.”” Alevism forstas da som en
samlingsbeteckning pé en rad olika grupperingar med individuella, men

overlappande trosforestillningar och riter.

Alevi

Dessa ovan beskrivna grupper har dock inte kallat sig aleviter, och det finns
endast enstaka fall dar “alevi” anvints sjilvrefererande fore 1900-talet. Ett
exempel finner vi hos poeten Pir Sultan Abdal (d. ca. 1550) som i en dikt
anvander sig av "omkvadet” Hiiseyni’yim, Aleviyim ne dersin (Jag dr Hu-
seyni, jag ar Alevi, vad sdger ni (nu)?”. Att Abdal kallade sig Alevi innebér
sannolikt att han gjorde ansprak pa att vara éttling till Profeten Muham-
meds kusin och svdrson Ali ibn Abu Talib (d. 661) och hans son Husayn
(d. 680), eller att han vordade dem som forebilder.!® Det ar ocksé si ordet
(det samma giller de syriska alawiterna, som ska behandlas i ett f6ljande
avsnitt) forstatts, som en beteckning pa grupper som uttrycker en speciell
vordnad for Ali. Ali led, enligt dominerande shiitiska narrativ, martyrdo-

den i kamp mot en numerdrt 6verldgsen men moraliskt underldgsen sun-

13. Zarcone 2014.
14. Zarcone 2014.
15. Se dven Issa 2017: kap 1.
16. Dressler 2008.
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nimuslimsk fiende. Det gor att Ali kommit att vérdas som en hjélte bland
ménga minoritetsgrupper i Mellandstern.

Bland aleviter som vill ta avstand fran kopplingar till islam, menar man i
stéllet att alevi stammar ur ett ord for flamma’ eller ’laga’ (se nedan).

Som beteckning pa en specifik socio-religiés grupp dyker ordet upp i
europeiska texter under det sena 1800- och tidiga 1900-talet, men tycks
da ocksa ha anvints av folk som ville undvika det negativt laddade qizil-
bash."” Bruket av alevi som sjalvbeteckning sammanfaller med att en rad
olika grupper, med liknande traditioner, ndrmar sig varandra - kanske
uppmuntrade av de moderniseringsreformer (tanzimat) som péborjades i
osmanska riket under 1840-talet och av amerikanska missiondrer som i de
spridda alevi-qizilbash s&g en grupp som var littare att missionera bland 4n
sunnimuslimer. Dessa processer bidrog under senare halvan av 1800-talet
till att en alevitisk gruppidentitet borjade ta form.'

I de moderniseringsprocesser som tog vid efter forsta vérldskriget 6ka-
de trycket pa gizilbash-alevi att inforlivas i sunnigemenskapen i Turkiet.
Samtidigt uppfattade vissa sekularister som ville utveckla en sekulér turkisk
identitet aleviter som “urturkar” vilka bevarat urgamla, forislamiska, tur-
kiska traditioner och rasrenhet, medan kurdiska aleviter ansags vara ur-
turkar” som “rakat bli kurder”"

Kemal Atatiirks (d. 1938) grundande av den moderna staten Turkiet och
darpa foljande sekulariserings- och urbaniseringsprocesser medforde att
manga aleviter flyttade frén byarna in i stiderna. Darmed forlorade de ofta
ildre sjalvbeteckningar medan samlingsbeteckningen alevi fick en stérre
betydelse. Det kom samtidigt att innebéra en sekularisering vilken med-
fort att aldre strukturer och forestallningar avtagit. Efter 1950-talet har ale-
vi blivit vanligare 4n den nedsittande beteckningen qizilbash. Men en del
kurdiska aleviter kan fortfarande beteckna sig sjélva som gizilbash, medan
alevi for vissa i dag kan ha samma negativa konnotationer som tidigare
qizilbash.? Valet av beteckning kan alltsa variera, och sager nagot om hur
olika aleviter viljer att definiera sig sjélva inte minst gentemot sunniislam
eller den turkiska staten. Genom att aterta nedlatande beteckningar som
gizilbash kan man visa stolthet kring just de uttryck for heterodoxi och syn-

17. Dressler 2008. Har finns intressanta paralleller till Syriens nusayrier/alawiter som ska presenteras
i foljande kapitel.

18. Kieser 2001.

19. Dressler 2008, Kieser 2001.

20. Shankland 2012: 19, Dressler 2008.
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kretism som méanga sunnimuslimer i Turkiet beskyllt dem for.*!

Aleviter i samtiden

Aleviter har, som andra grupper i denna rapport, i perioder varit stigma-
tiserade och forfoljda framst av representanter for sunnimajoriteten i de
omraden dir de historiskt levt. I och med etableringen av det moderna
Turkiet stddde manga aleviter landsfadern Atatiirk med forhoppning om
att en sekuldr stat skulle forbattra deras situation. Men fram till 1970-talet
var aleviter generellt svirt marginaliserade och utgjorde relativt slutna lag-
statusgrupper som forsorjde sig genom olika hantverksyrken, ofta med en
vagabonderande livsstil. Manga aleviter sokte ett liv utanfor Turkiet, och
kom som arbetskraftsinvandrare exempelvis till Tyskland och Sverige un-
der 1960-talet. Ytterligare aleviter har flytt Turkiet undan motsattningar
mellan aleviter och sunniter sedan 1970-talet och framat.

Synen pé alevism har svingt fram och tillbaka i Turkiet, men diskri-
mineringen har aldrig upphort. Ett kdnt exempel var nir 37 vinsterintel-
lektuella, konstnérer och musiker, varav ménga aleviter, brandes inne i en
hotellbrand anlagd av en mobb i staden Sivas i Anatolien den 2 juli 1993.
Tva &r senare skots flera aleviter till dods pd ett kafé i Gaziosmanpasha.”? I
bada fallen f6rholl sig polisen mer eller mindre inaktiv, vilket bland aleviter
tolkats som att de legitimerade vdldshandlingarna. Dessa handelser har bli-
vit viktiga i samtida alevitisk historieskrivning och sjdlvuppfattning som en
utsatt minoritet och kan éven ses som startskottet for alevitisk organisation
i Europa.” Under 1980-talet borjade aleviter i Tyskland att organisera sig pa
ett sitt som inspirerade aleviter 6ver hela Europa. Aven i dag kan Tyskland
ses som ett centrum for aleviter utanfér Turkiet.

De flesta av vérldens aleviter lever i dag i Turkiet och utgér mellan 15
och 20 procent av befolkningen. Tvé tredjedelar av dem talar turkiska,
medan resten talar olika kurdiska dialekter. De flesta lever i centrala och
Ostra Anatolien, med storre grupper i Tunceli, Tokat, Yozgat, Sivas, Erzin-
can, Bingol, Elazig och Malatya, men det finns dven mindre alevitiska grup-

per i Albanien och Bulgarien.*

21. Mejl fran Hege Irene Markussen 2017-04-30.
22. Sokefeld 2008: 121.

23. Shankland 2012: 153.

24. Dressler 2008.
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Social organisation

Historiskt bygger alevitisk social hierarki pa det sa kallade ocak-systemet
som tycks ga tillbaka pa forislamiska anfidersforestillningar. Inom syste-
met tecknas de religiosa sldkternas harkomstlinjer, vilken ocksé ger legiti-
mitet till de religiosa funktiondrerna och ledarna vilka kallas dede.® Fle-
ra av dessa linjer letar sig tillbaka till Irak, och har dér koppling till olika
sufiska och shiitiska helgedomar. Sedan 1800-talet har en slikt som hévdar
harkomst fran den semilegendara Haci Bektash Veli i Hacibektash i Turkiet
dominerande auktoritet.*

Historiskt har varje familj, i alla fall idealiskt sett, lytt under en dede som
fungerat som deras religiosa lirare och radgivare. Ofta har en sidan dede ratt
over en hel by eller ett distrikt.”” Varje dede ansvarade for ett stort nétverk fa-
liban (eg. elever, vanliga aleviter) vilka han végledde i deras religiosa utveck-
ling (tarikat) och som han skulle bes6ka minst en gang om éret, i samband
med det arliga cem-firandet (se nedan)®. I dag ér dedes vanligen anstillda
av alevitiska foreningar och det dr vanligt att familjer viljer den dede som
de tycker passar just dem, eller som ér knuten till den forening de gar till.*?

Ett av de mest framtradande socio-kulturella uttrycken for alevism ér
den sa kallade musahiplik-institutionen, vilken dven kallas yol kardeshligi,
“kompanjonskap eller vinskap pa vigen” (har ser vi likheter med forestéll-
ningen om en “syster eller bror i Efterlivet” hos yezidier.) Denna relation
sdgs ha sin forebild i relationen mellan Muhammed och Ali, och &r en livs-
lang, frivillig vanskap eller forening mellan tva personer vilken vélsignas av
en dede. Detta dr ett socialt band som far sévil religios som socio-ekono-
misk betydelse. Musahip-par lovar att stodja varandra under alla omstan-

digheter. Sedan 1950-talet har dock denna institution forsvagats.®

Alevitisk religion
Alevitisk religion kan beskrivas som monoteistisk, fast med animistiska

drag och med kopplingar till muslimska, judiska och kristna, narrativ och

25. Dressler 2008.
26. Dressler 2008.
27. Sokefeld 2004: 135.
28. Sokefeld 2004: 135.

29. Markussen 2017-06-11. Den alevitiska terminologin och sociala strukturen, liksom dven den vi
finner hos exemeplvis yezidier, har mycket gemensamt med sufism.

30. Markussen 2012: kap 4.

[N
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forestdllningar. I ett material som Alevitiska riksforbundet limnat till re-
geringskansliet i sin ansokan om att erkdnnas som statsbidragsberittigat
trossamfund citeras tre olika trosbekannelser: "Jag ér larjunge pa Gud-Mu-
hammed-Alis och vér herre Bektash Velis vég till den Fullindade Miannis-
kan. Jag vaktar mina hinder, min tunga och mina lander. M4 forsamlingen
och Gud vara mitt vittne®' I bendmningen Gud-Muhammed-Ali kan vi
troligtvis se shiitiska influenser (och éverlappningar med alawiterna i Syri-
en, som ska behandlas i det foljande avsnittet) medan invokationen av Haci
Bektash Veli understryker den bektashi-sufiska bakgrunden.

En annan trosbekénnelse lyder: "Gud/Sanningen, det finns bara en Gud,
Gud du r en med sandebudet Muhammed, vagvisaren Ali och Veli ar vis-
domens vigledare, ge oss ndd du Shah, min Pir, eyvallah, Amen.” Aven i
denna ser vi ordalydelser som pekar mot saval (shiitisk) islam och sufism.
Men den i dag mest anvinda trosbekannelsen, enligt materialet, har i hog
grad l6sgjort sig fran detta arv och uttryck snarare ett etiskt imperativ: Ele
dile bele sahip olmak, “vakta dina hinder, din tunga och dina linder”.

Hur alevitisk religion forstas kan skilja sig at mellan kurdiska och turkis-
ka grupper och mellan olika turkiska grupper, i Anatolien eller i diaspora
eller inom en och samma grupp 6ver tid. Det gor att vi inte kan generalisera
kring vad alevitisk religion &r eller bér vara.

Larosatser

Som vi sett ovan har modern alevitisk sjalvforstaelse i hog grad utvecklats
parallellt med framvéxten av det sekuldra Turkiet, och aleviter framhaller
ofta sekuldra ideal. Det dr vanligt att betona en etik, snarare 4n en trosldra,
som i den ovan citerade “trosbekinnelsen”, och att lyfta fram sekuldra vér-
den och jamlikhet mellan konen.

De religiosa alevitiska traditionerna préglas av den historiska utveck-
ling som tecknats ovan, och visar likheter med forislamiska animistiska
traditioner, liksom sufiska och shiitiska traditioner. Religiosa texter, liksom
gestalter som exempelvis Ali, kan darfor ges esoteriska uttolkningar som
skiljer sig betydligt fran fraimst sunni-muslimsk tradition.

De flesta aleviter anser att manga av de regler och teologier som férknip-

pas med islam 4r av sekundir betydelse for dem som stravar mot Sanning-

31. Bil. 3.
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en/Gud (hakk), och dven om anspelningar pa korantexten finns i alevitiskt
frombhetsliv, spelar Koranen en liten roll i praktiken.*

Sanningen/Gud (hakk) forestills gdrna som immanent, inneboende i
skapelsen och inte minst i gestalten Ali, som blir en manifestation av Gud.
Men éven stenar, vattendrag, trid eller helgongravar kan hallas heliga. Sa-
dan vordnad av naturfenomen har linge varit en del dven av folklig anato-
lisk islam och &r inte specifik for aleviter® och kan sannolikt sparas tillbaka
till forislamiska lokala forestéllningar.

Alj spelar alltsa en central roll i alevitisk tradition, och uppfattas som
“helgonens kung”, men dven andra motiv vi kidnner frén shiitisk islam har
framtrddande plats i alevitisk kosmologi och ritual.** Bland de shiitiska dra-
gen i alevitisk ldra, menar Dressler, framtrader framst forestéllningar vilka
forknippas med mer esoteriska inriktningar. Det galler férestillningar om
Ali som gudomlig, om sjélarnas transmigration (tanasukh) liksom om en
gudomlig kunskap (ma'rifa) som férmedlats via Ali och hans soner till de
alevitiska dede. I relation till dessa forestéllningar finns ocksa tanken att Ali
och Muhammad bada ér skapade av samma gudomliga ljus, vilket kopplar
samman Allah-Muhammad-Ali* i trosbekdnnelserna ovan.

Till det faktum att Ali och hans s6ner fatt en sa framtradande roll bland
manga utsatta minoritetsgrupper bidrar narrativens fokusering pa Ali och
hans son Hussain som rattradigt kimpar mot en orittfirdig overmakt.
Samma funktion spelar de ofta i shiitisk sjalvforstaelse i relation till sun-
nitisk dominans och fortryck. I Kerbaladramat, berittelsen om hur Alis
son Hussain lider martyrdéden i ojamn kamp mot den sunnitiska kalifen
ar 680, menar Dressler att vi kan finna en alevitisk grundmyt, centrum i en
lang historisk kedja av utsatthet, kamp och lidande.*

Samtidigt ar det tydligt i samtal med aleviter i Sverige att dessa gestalter
och beréttelser har en annan betydelse dn de generellt har inom islam. En
informant menade exempelvis att Ali éir Gud, och absolut inte den arabiska
man som var kusin och svager till profeten Muhammed. Att de anvander
bilder pa den historiska personen Ali ibn Abu Talib menade han 4r en form

av tagiyya — ett sitt att "1atsas” vara muslimer, for att undkomma diskrimi-

32. Dressler 2008.
33. Dressler 2008.
34. Melikoff 2001: 75-81.
35. Dressler 2008.
36. Dressler 2008.
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De shiitiska grenarna

Shia-muslimer utgdr cirka 15 procent av vérldens muslimer, och kan delas in i tre
grenar. Den stdrsta av dessa kallas ithna ashariya, eller tolv-imamshia, och prak-
tiseras exempelvis i Iran. Att den kallas tolvshia beror pa att man inom grenen
réknar med tolv imamer, andliga ledare efter profeten Muhammed. Den férsta
av dessa var Muhammeds kusin och svdrson Ali (d. 661), den andra och den
tredje Alis soner Hassan (d. 669) och Hussain (d. 680). Den folfte imamen, Imam
al-Mahdi (f. 868), ska ha férsvunnit in i vad som kallas “férdoldheten” (ghaybal),
varifrén han ska atervéinda pa den yttersta tiden.

Den minsta gruppen kallas zaiditer efter Imam Zaid (d. 740), som de menar
var den réttmétige femte imamen. De bréts sig alltséi loss och skapade en egen
tradition efter det att den fiéirde gemensamma imamen Zayn al-Abidin dog (ér
713 eller 714). Dessa finns idag huvudsakligen i Jemen.

Den nést storsta grenen kallas ismailitisk shia, eller ibland for sju-imamshia.
Detta eftersom den héarstammar fréin en grupp som anség att en viss Ismail ibn
Djafar (d. ca. 755) skulle réknas som den sjunde imamen. De brét alltsé med
tolv-imamshia och har frén den sjunde imamen en egen utveckling. Ismailitisk
shia utmdrks av en stark betoning av religionens esoteriska aspekter, det vill séiga
forestéllningen att det finns en djup, hemlighetsfull och mystik sanning bakom
religionens olika uttryck och symboler. Den stdrsta gruppen lever idag i Indien.

Kélla: Larsson & Thurfiell 2013

Imam Hussein Moskén i Karbala. Foto: Wikimedia Commons, Toushiro
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nering och vald. Han menade vidare att beteckningen alevi varken har med
Alj, eller med ett ord for "1aga” att gora, utan stammar ur ett gammalt kur-
diskt ord fér Gud - ”Eli” - som, menade han, hettiterna ska ha anvént sig av
for 3000 ar sedan. “Aleviter kan inte vara muslimer - de gor motsatsen till
islam,” sa han och menade vidare att Haci Bektash Veli inte heller var mus-
lim. ”Vad du 4n letar efter, leta inom dig sjélv, det du letar efter finns inte i

Kaba, det finns inom dig sjalv’*’

Riter, hogtider och ceremonier
Men viktigare 4n teologi och trosfragor verkar social gemenskap och ge-
mensamma riter vara for aleviter, i alla fall i Sverige.

Aleviternas viktigaste ritual 4r den sé kallade cem-ritualen som histo-
riskt har genomf6rts en gang om aret, da den religiosa ledaren, dede, besokt
byn. I dag halls cerm-ceremonier varje vecka i de storre staderna i Turkiet
och Europa, eller i samband med hogtider i mindre férsamlingar. Riterna
leds av en religiés auktoritet/aldste, dede, och utgérs av boner, predikan,
sang, musik och dans (semah). Det liturgiska spraket ar turkiska.

Under ceremonin ingar béner, hymner (nefes), och ritualiserade dia-
loger mellan dede och hans lirjungar (taliban), vilka ér alla “vanliga” ale-
viter.”® Till cem hor ocksa semah, vilken kan beskrivas som en dansritual
dar mén och kvinnor tillsammans i cirklar dansar en dans som i alevitisk
traditions sdgs harma den heliga tranan (turna). Semah kan ta sig olika for-
mer och har likheter med sufiska ritualer och anatoliska folkdanser. Den
viktigaste semah, som kallas kirklar cemi, ar mytologiskt knuten till en be-
rittelse om hur Muhammed under sin himmelsfard (miraj), rusig av druv-
saft, borjade att dansa. Det rituella intagandet av sadan druvsaft (sherbet) -
ibland ocksé av alkoholhaltiga drycker i vissa regioner — under cem ar ocksé
kopplat till denna berittelse.*”

Aleviter fastar generellt inte under den muslimska fasteméanaden rama-
dan, utan har i stéllet en egen fasta pa tolv dagar under manaden muharram
till minne av Karbala-dramat. Denna fasta kalas matem orucu (sorgefasta).
Aleviter vallfirdar heller inte till Mecka, utan menar i stéllet att det verkliga

37. Intervju 2017-04-03.
38. Dressler 2008.
39. Dressler 2008.
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Dansritualen semah dér mén och kvinnor fillsammans i cirklar dansar en dans som i alevitisk traditions
sdgs hérma den he|iga tranan (turna). Foto: Wikimedia Commons, Selucreh1.

kaba, mot vilket varje ménniska bor vinda sig, finns i hjartat.** I stéllet har
pilgrimsresor till olika alevi-helgons gravar och till négra av de shiitiska
helgedomarna i Irak, liksom till Haci Bektash Velis grav, i byn Hacibektash
i Turkiet kommit att spela en storre roll.* T och omkring Hacibektash halls
en stor festival den 16-18 augusti varje dr, vilken samlar aleviter fran olika
grupper och dirfor spelar en viktig funktion for en Gvergripande alevitisk
gemenskap. "Att besoka helgon och andra viktiga religiésa personers gra-
var dr en viktig del av alevitisk rit. Vid gravarna kan man savil soka trost

och styrka, som be for sig sjilv och andra’, skriver Hege Irene Markussen.**

En annan viktigt social funktion fyller muhabbet, dd man samlas — gar-
na med en dede och asik eller zakir-sangare for att prata om viktiga fragor,
spela och sjunga hymner. Det ar en viktig samling for att hélla gruppen

samman och for dede att kunna undervisa om alevitiska laror.**

40. Dressler 2008.
41. Dressler 2008.
42. Markussen 2016.
43. Bates 2012.
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Haci Bektash Velis grav. Foto: Wikimedia Commons.

Texter

Alevitisk tradition har i hog grad varit muntlig och bevarats och spridits
inte minst genom sanger och dikter, men det finns ocksa textsamlingar.
Skriven text har hanterats av religiost lirda, och inom forskningen finns
olika uppfattningar om hur historiskt, alevitiskt textmaterial ska virderas
och forstds.*

De mest spridda texterna dr de sa kallade buyruk (ordning), dar de dlds-
ta gar tillbaka till den shiitiska safavid-shahen Tahmasps (d. 1576) reger-
ingstid. Eventuellt kan vissa texter vara dnnu édldre och ha anvints inom
(den ursprungligen sunnitiska) sufi-orden som lade grunden fér den safa-
vidiska dynastin. Buyruk-texterna tycks inte ha anvants som en fast kanon,
utan anvénts utifrdn behov i en huvudsakligen muntlig kultur. Till viss del
har de varit levande dokument, som utvecklats 6ver tid. Buyruk-litteraturen
kan grovt delas in i tva texttraditioner; Shaykh Safi Buyrugu — efter Safavi-
yya-ordens grundare Safi ud-din Ardabili (d. 1334), samt Ca fer es-Sadik
Buyrugu, efter den sjitte shiitiske imamen Jafar us-Sadiq (d. 765).

Dessa texter innehéller en blandning av sufiska, shiitiska och for-
islamiska berittelser, doktrinéra instruktioner, texter som ror riter, social

organisation och hierarki, beskrivningar av regler och stadier pa den reli-

44. http://www.jadaliyya.com/pages/index/16852/alevis-in-ottoman-anatolia_an-interview-with-
ayfer (besokt 2017-06-22).
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Alevitiska symboler

Avbildningar av poeten Pir Sultan Abdal
(d. 1550) - ofta med strénginstrument
Baglama Saz - &r vanliga i alevitiskt
bildsprék. Eftersom Abdal var motsté&n-
dare fill den osmanska eliten kan sym-
bolen ségas symbolisera opposition mot
makten — sarskilt i det turkiska samman-
hanget.

Symboler relaterade till Ali lbn Abu Talib
anvands rikligt i alevitiskt symbolsprak.
En s&dan symbol dr svardet Zulfigar som
Ali skall ha fatt av Profeten Muhammed
infér slaget vid Uhud &r 625. Fér alevi-
ter far svardet ofta symbolisera inre re-
ning och moral och/eller motstand mot
fartryckare.

Alevitiska riksférbundet i Sverige an-
vénder en stiliserad bild av en man en
kvinna i sin logotyp. Paret &r inbegripna
i semah-dansen, en central del av det
alevitiska rituella livet. Mannen pé& bil-
den bér ocks& en Baglama Saz som an-
vands i gudstianst.

Bilder forestdllande Ali Ibn Abu Talib &r
vanligt férkommande i alevitiska sam-
manhang.




gi6sa vigen (tarikat), texter om Ali och Profetens familj (ahl al-bayt) liksom
uttalanden av Muhammed, Ali, Jafar al-Sadiq, Safi ud-din Ardabili och an-
dra imamer och sufihelgon.*

Buyruk-litteraturen har historiskt varit mer eller mindre hemlig och till-
ginglig endast for dede-familjerna. Men fran mitten av 1900-talet har dessa
tryckts i bokform och blivit mer allmént tillgangliga. Men troligtvis har inte
bockerna spelat ndgon storre roll i alevitisk rit. Mer populdr har Menakib-i
Haci Bektash-i Veli, Haci Bektash Velis hagiografi, varit. Aven denna finns i
olika manuskript, varav det dldsta ar fran 1500-talet.*

Men de mest populdra alevitiska texterna ar de dikter och sanger som
har sina rétter i dldre, muntliga traditioner och som 6ver generationer er-
bjudit bdde kontinuitet och férandring. Asik-sangarna upptrider oftast
med en saz och sjunger gamla och nya sanger ur alevitisk tradition. Att
sjunga religiosa hymner (nefes eller deyish) under cem-riterna dr ett pre-
stigefullt uppdrag én i dag. Traditionellt ska en dede ansvara for hur riter
ska utforas, myter forstds och den religiosa vigen betridas, medan asik (alt.
ozan) och trubadurer som kallas zakir tolkar och for vidare traditionerna
genom sina sanger.”” I diaspora finns inte alltid en skolad dede, varfér de
mer folkliga sangerna och dikterna far en 4n mer framtradande plats for
alevitisk identitet.

Aleviter i Sverige

De forsta aleviterna kom till Sverige i samband med arbetskraftinvandring-
en fran Turkiet under 1960-talet. En informant, som ocksa ar bland de dri-
vande i Alevitiska riksforbundet (ARF), sdger att han aldrig har traffat pa
nagon alevit som kommit till Sverige tidigare dn hans pappa, som kom hit
1965.% Sedan kom ocksé aleviter fran Turkiet pa flykt undan politiskt for-
tryck i samband med militarkupperna 1971 och 1980. Dessa organiserade
sig i olika turkiska eller kurdiska kulturféreningar, snarare an att betona
den specifikt alevitiska identiteten.*” De organiserade sig huvudsakligen i

arbetarforeningar tillsammans med andra arbetskraftsinvandrare fran Tur-

45. Dressler 2008.

46. Dressler 2008.

47. Dressler 2008.

48. Intervju 2017-06-05.
49. Bil. 3: 15-16.

_ 4] -



kiet. Den religiosa verksamheten fick skotas hemma, om religion alls prak-
tiserades. "Aven om ménga visste om att de var aleviter var det inget man
pratade om”*

I en text om aleviter i Sverige fran 1999 skriver Ingvar Svanberg att ale-
vitisk identifiering huvudsakligen &r ett ungdomsfenomen, bland aleviter
vars fordldrar flyttat frén Turkiet till Sverige.”* T dag tycks detta inte vara
fallet, och till viss del ar det samma personer som nu blivit dldre som fort-
farande ar aktiva i féreningarna. Liksom andra grupper i denna rapport
(eller andra féreningar i Sverige generellt) har man svart att engagera och
aktivera ungdomar i verksamheten.

Den forsta renodlat alevitiska organisationen bildades 1995 i Stock-
holm, delvis som en reaktion pa Sivas-massakern, som paraplyorganisatio-
nen Kulturcentrum for Aleviterna i Sverige (i dag Alevitisk Kulturcentrum
i Stockholm). I ett informationsmaterial framtaget av Alevitiska riksfor-
bundet heter det:

Startpunkten for den organiserade alevitiska trosgemenskapen i Sverige sked-
de 1995 i och med oppnandet av Kulturcentrum for aleviterna i Sverige. Fran
denna tid borjade det vixa fram lokala alevitiska foreningar runtom i landet.
Dessa gick samman och bildade det Alevitiska riksforbundet (ARF) dr 2008. Lo-
kala foreningar finns idag i Stockholm, Uppsala, Dalarna (Borlinge), Halmstad,
Malmé och Goteborg. I Sverige uppskattas att ca trettontusen personer som har
sin bakgrund i alevismen. ARF riknar med att ungefir en fidrdedel av Sveriges
aleviter dr organiserade i riksforbundet.*

Upplevelsen av att vara en utsatt minoritet finns 4n i dag. "Om vi inte or-
ganiserar oss kan det som hénde i Sivas dven hidnda 6verallt” menar en in-
formant.”

Efter Kulturcentrum i Stockholm har en rad lokala foreningar bildats, i
Uppsala, Goteborg, Malmé, Dalarna, Halmstad och Orebro. 2008 beslutade
de olika féreningarna att bilda en riksorganisation, Alevitiska riksférbun-
det (ARF), som blev statsbidragsberattigat 2015.** Enligt ARF (2016) finns
mellan 7 000 och 10 000 aleviter i Sverige, medan dess ordférande upp-
skattar att det 2017 finns mellan 12 000 och 15 000 aleviter i Sverige, varav

50. Intervju 2017-06-05.
51. Svanberg 1999.

52. http://www.sst.a.se/download/18.53bc059¢152c0¢3093a7137f/1455182130157/ Trossamfundsbo-
ken_komplett,+feb+2016_Del58.pdf (besokt 2016-11-23).

53. Intervju 2017-06-05.
54. Batako 2015.
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de flesta kommer fran 6stra Turkiet.” Enligt den statistik SST presenterar-
har Alevitiska Riksférbundet 3 577 medlemmar 2017. ** ARF ér alltsé den
storsta nationella organisationen, men representerar endast en minoritet
av landets aleviter.

De flesta aleviter i Sverige dr kurder fran Turkiet, men det finns dven
aleviter i Sverige med turkisk eller arabisk etnicitet/bakgrund. Synen pa
alevitisk identitet och alevitisk religion kan skilja betydligt mellan olika in-
divider och grupper. Medan kurdiska aleviter i hogre grad ofta vill distan-
sera sig fran islam, kan andra alevitiska grupper uppfattas sig som niarmare
islam, eller som en gren av islam. Den komplexa historia som tecknats ovan

spelar roll dven i Sverige.

Alevitisk religion i Sverige

Aleviterna vill distansera sig fran bade sunni- och shiaislam, skriver Svan-
berg,”” och i informationsmaterial fran Alevitiska riksférbundet framstalls
alevitisk tro som en enskild religion, med kopplingar till andra religioner.
I deras sjalvbeskrivning finns ocksé referenser till aldre, historiska bendam-

ningar:

De troende kallar sig Alevi, Kizilbash eller Bektashi och betraktar sig som sjilv-
standig religion som sitter mdnniskan i centrum. Alevitisk tro bygger pd att
mdnniskan och naturen (universum) ér en helhet och tron att Gud dr en samling
av dessa. Gud kallas Hakk i Alevismen, vilket dven betyder rittvisa.*®

Betoning av rittvisa ar framtrddande i litteraturen, och lyfts daven fram av
aleviter som intervjuats i arbetet med foreliggande rapport. Inte minst be-
tonas mans och kvinnors lika virde. Ett exempel pé dessa ideal finner vi i
Kulturcentrum for aleviterna i Goteborgs stadgar dér det heter:

4.2 Foreningen ér en partipolitiskt obunden organisation.

4.3 Medlemmarna kan ha olika politiska uppfattningar. Men ingen kan tvinga
pa andra sin egen ésikt. Alla méste lyssna pa varandra med 6msesidig res-
pekt och tolerans.

55. Intervju 2017-06-05.
56. Stockman 2017: 47.
57. Svanberg 1999.

58. http://www.sst.a.se/download/18.53bc059¢152¢0c3093a7137{/1455182130157/Trossamfundsbo-
ken_komplett,+feb+2016_Del58.pdf (besokt 2016-11-23).
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4. 4 Foreningen kan inte vara neutral i fragor om etnisk-, religiost-, socialt-, kul-
turellt-, och konsfortryck samt diskriminering.

5.5 Jamstélldhet mellan kénen ér den viktigaste fragan for aleviterna. For att
forverkliga jamstilldheten arbetar foreningarna aktivt. Kvinnorna priorite-
ras vid alla foreningsuppdrag och foreningens alla aktiviteter.*

Aven under intervjuer framtrider jimlikhetsperspektivet: "Alla forsam-
lingsmedlemmar ses som ett liv och praktiserar religionen tillsammans.
Bade kvinnor och mén kan ha samtliga positioner”®

Den brokiga historia som tecknats ovan medf6r att det finns olika upp-
fattningar bland aleviter i Sverige om hur deras historia och religiosa tradi-
tion ska forstéds. I det material som ARF lamnade till SST i samband med
att de ansokte om att bli statsbidragsberittigat trossamfund bekriftas att
alevismen i hog grad saknar en nedtecknad historia, utan i stallet bygger pa
muntliga traditioner.” I de bocker som skrivits de senaste aren, heter det
vidare, finns heller ingen samsyn. Vissa menar att religionen ar flera tusen
ar gammal, medan andra uppfattar alevismen som en "Modifierad gren av
shiaislam”®

Sjalva lyfter de i materialet fram Pir Hiinkar Bektash Veli som "en cen-
tral gestalt som har péaverkat och formaliserat Alevismen mest” Om Be-
ktash Veli berittas vidare att han levde pa 1200-talet i Anatolien dér han
institutionaliserade alevismen [Alevi-Kizilbas och Bektashismen] utifran
vad som beskrivs som en mosaik av traditioner vilka praktiserades i om-

radet. De skriver:

I Alevismen kan man hitta inslag av Zardusht [zoroastrismen], kurdiska och
persiska trosforestillningar, Mazdek,* Mani® samt filosofi fran antika Grekland
och olika sufi-orders, med rotter i muntlig tradition. Alevism har blivit influerad
av de stora religionerna som kristendom, judendom och buddhismen och inne-
hdller dven nyanser av islam. Alevismens bestandsdelar dr dock unika och over-
ensstdmmer inte med traditionerna i varken shia- eller sunniislam.”

59. Stadgar for Kulturcentrum for aleviterna i Géteborg (2011). SST arkiv.
60. Intervju 2017-06-05.
61. Bil. 1.

62. Bil. 2. Hir kan vi se likheter med den roll yezidier tillskriver Sheikh Adi, som liksom Haci Bektash
var en sufisheikh som pé 1200-talet enligt yezidier reformerade och institutionaliserade yezidisk
religion.

63. Mazdekism var en reformgren inom zoroastrism.
64. Mani var en profet som framtradde i Iran under 200-talet.
65. Bil. 2.
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I en ytterligare sjalvbeskrivning, framstélld av Alevi Forbundet i Danmark,
som ARF sammanstallt® framtrader tydligare kopplingar till islamisk tradi-
tion, och da framst till esoteriska, sufiska och shiitiska idétraditioner. Den-
na sjilvbeskrivning ligger nira forskning om alevitisk historia dar man sett
den som en tradition som samlar muslimska saval som olika fér-kristna
och for-islamiska inslag.

Enligt ARF bygger alevitisk tro pa att "méanniskan och naturen (univer-
sum) dr en helhet och en tro pa att Gud 4r en samling av dessa element”®’
De tror “pa existensen, att allt 4r gudomligt [snarare dn pa] en Gud som
6vervakar méanniskorna och straffar dem efter doden” De betonar vidare
att de “tror pa evolutionen och det vetenskapligt belagda.”s

"De troende kallar sig Alevi-Bektashi och ér dven kanda som Kizilbash.
I dag ar det Alevi termen som oftast anvinds. Ordet Alevi, betyder ljus
(att flamma) och Aleviterna bendmns dérfor som ljusets (upplysningens)
folk”® Denna starka betoning pa att alevi betyder ljus, ska forstas mot bak-
grund av en vanligare forstielse av alevi som kopplat till 4ttlingar till Ali,
eller dem som foljer Ali. Genom att i stéllet vélja att tolka alevi som ljus dis-
tanserar man sig fran islam. Senare i samma bilaga star emellertid att alevi
betyder "att flamma” och “symboliserar energin och drivkraften i naturen,
att dlska den drivande kraften i levande varelser och inte minst i Ali. Alj,
som stod for en djupare tolkning av islam och var profeten Muhammeds
svarson och hogra hand””° Detta illustrerar hur olika forstaelser av alevitisk
religion kan rymmas inom en och samma text, i en och samma forening.

Uppsatsen Alevismen i Sverige, framlagd av Aida Borzoo vid Institu-
tionen for orientaliska sprak vid Stockholms universitet 2014, visar ocksa
att aleviter i Sverige kan ha olika forhallningssitt till islam. I en enkétun-
dersokning bland aleviter i Borlinge och Stockholm framgar att en klar
majoritet, 53 av 69 svarande, sag pa sin religiosa tillhorighet som “icke-
muslim”, medan 11 personer identifierade sig som muslimer och 5 perso-
ner inte tydligt kunde svara pa om de var muslimer eller inte. En intressant
iakttagelse dr att samtliga som svarat att de &r muslimer liksom de som var

mer oklara 6ver hur deras religion relaterar till islam var bosatta i Stock-

66.  Bil. 3. Har kan vi se likheter med den roll yezidier tillskriver Sheikh Adi, som liksom Haci
Bektash var en sufisheikh som pa 1200-talet enligt yezidier reformerade och institutionalise-
rade yezidisk religion.

67-70. Bil. 2.
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holm, medan samtliga respondenter fran Borlange angett att de ser sig som
icke-muslimer.”!

Personer som kontaktats i arbetet med foreliggande rapport berittar att
de religiosa aspekterna av deras tradition inte ar lika framtradande som vad
de uppfattar som kulturella aspekter.

Det finns ocksa bland aleviter en rad livsriter, som ramar in livet fran
fodelsen till doden. En informant engagerad i ARF redogor i ett mejl kort
for hur man forhaller sig till dessa. Personer inom ARF har inte pa ett mer

utforligt satt kunnat redogéra for dessa riter, exempelvis vid vigsel:

Fadelse
Forutom ett vilkomnande av ett liv, glidjescener, inga 6vriga speciella ritua-
ler.

Omskdrelse

Diskussioner pagar om omskirelse inom Alevismen. Traditionen hittills &r
att tva familjer som kommer mycket bra éverens viljer att ingd en gemen-
skap/gudfaderskap/gudmoderskap.

Familjerna utbyter gavor med varandra. Knyter starkare band mellan sig.
Gudfadern/gudmodern har ett sdrskilt ansvar f6r pojken/pojkarna under de-
ras livstid och forsoker stotta dem ekonomisk, social och emotionell. [T ett
kompletterande mejl sigs att de flesta aleviter praktiserar omskarelse]

Brollop
Vigselforrittning pa alevitiskt satt.

Misahiplik (Brédraskap, systerskap)

Denna ritual ar ingangsporten till Alevismen. Det sker mellan gifta par i en
ceremoni. Tva familjer bildar en gemenskap med varandra pa ekonomisk och
socialt sitt.

Begravning

Sérskilda begravningsritualer finns. Begravning forrattas pa det sprak som
befolkningen talar. Den sjdl/det liv som lamnar oss for att fortsétta sin vand-
ring sitts i centrum. Begravningskistan sétts i centrum (ringformad samling)
dar alla kan se alla. Férsamlingsledaren frigar om den sjél/det liv som lam-
nar oss har nagon of6rritt mot nagon i forsamlingen. Oférrétter/skulder mm
reds ut och samtliga ska ge sin medgivande/tillatelse for den sjil som géar
vidare.”

71. Borzoo 2014: 18.
72. Mejl 2017-06-13.
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Organisation
Hogsta instans i Europa dr paraplyorganisationen Europiska alevitiska kon-
federationen (AABK) med séte i Tyskland, under vilken ARF lyder. AABK
kan vara behjilpliga med dedes, eller ge rad i trosfrégor et cetera.”” ARF
grundades 2008 av de lokala organisationerna i Stockholm, Goteborg, Mal-
mo6 och Dalarna, och delar lokaler med Stockholmsorganisationen i Sollen-
tuna. ARF bestar enligt stadgarna av fyra olika organ. Som hogsta beslu-
tande organ agerar Kongressen som sammantrider vartannat ar. Till kon-
gressen kan medlemsforeningarna skicka sina ombud. Kongressen utser,
pa tvdarsmandat, ARF:s styrelse. Styrelsen sammantrader tre ganger om
aret, och ur styrelsen utses det verkstdllande utskottet som bestar av ordfo-
rande, kassor och tvéd sekreterare. Vidare utser styrelsen en revisionskom-
mité satt att granska att ARF arbetar i enlighet med stadgarna och granskar
ARF:s ekonomi.”

Under ARF finns sju regionala féreningar, i Stockholm, Géteborg, Mal-
mo. Uppsala, Borlinge, Halmstad och i Orebro.”> Medlemsantalet den 31
december 2016 ar:

Alevitisk Kulturcentrum, Stockholms léin 1 274 medlemmar
Uppsala alevitiska kulturcentrum 846 medlemmar
Alevitfsreningen i Dalarna 508 medlemmar
Alevitisk kulturcentrum, Skéne lan 598 medlemmar
Alevitisk kulturcentrum, Géteborg 215 medlemmar
Kulturcentrum for aleviterna i Halmstad 214 medlemmar

Kalla: Mejl fran representant for ARF.

Inom ramarna for dessa organisationer genomférs en rad olika verk-
sambheter. Dels organiserar man riter och ceremonier, som cem och semah,
men éven bréllop och andra hogtider. Inom ramarna fér organisationerna
finns ocksa annan verksamhet, som musikskola, seminarie- och kursverk-
samhet, man bjuder in dedes fran Turkiet eller haller egna kurser om alevi-
tisk historia, kultur och religion. Men de kan dven bista med familjerddgiv-
ning och liknande. En viktig aktivitet 4r kopplad till saing och musik, och
det dr vanligt att erbjuda kurser i saz, stringinstrumentet som spelar en

viktig roll i alevitisk kultur och identitet, liksom i alevitiska sanger.

73. Bil. 3: 14.
74. Bil. 1: 3-4.
75. Batako 2015, for bra genomgéng av alla de olika lokalforeningarna samt ARF i Sverige.
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Aktiviteten i de olika lokalféreningarna ar dock starkt beroende av en-
gagerade individer, varfor den kan variera i intensitet frén ér till ar, eller
styrelse till styrelse. Inom ramarna f6r ARF finns ocksé savél kvinno- som
ungdomsforeningar som engagerar sig i frigor som ror just kvinnor el-
ler ungdomar.” Ett exempel pa hur alevitisk verksamhet kan se ut 4r den
verksamhetsberittelse Kulturcentrum for Aleviterna i Halmstad lamnat in
for 2012. Har har man etablerat ett samarbete med modersmalsldrare och
engagerar sig i laxhjilpsverksamhet, de anordnar informationskvillar om
svensk skola, skollag och svenska kursplaner, liksom om svenskt valsystem
och styrelseskick. De har en kvinnogrupp som varannan vecka traffas i en
studiecirkel och en ungdomsgrupp som samlas saval for studiecirklar som
for fotbollstraning. Utover dessa verksamheter anordnar de ocksa fester
med mat, dryck och musik.”

Enligt ARF:s material ar basen for de alevitiska lokalféreningarna i Sve-
rige att anordna firande av alevitiska hogtider. De hogtider som riknas upp

i materialet dr:

13-15februari  Hizir-fastan® och sedan genomférs en Hizir Cem
(religi®s ceremoni)

21 mars Firandet av Newroz (nyar)

5-6 maj Hidir Ellez”® festivalen och Cem

67 juni Abdal Musa [Moses] festivalen och Cem

2 juli Férddmandet av massakern i Sivas 1993

16-18 augusti Pir Hinkar Bektash Veli festivalen

4 oktober Offer-festivalen (Kurban bayrami)

10 oktober Massaker av Imam Hiseyin och dennes fsljeslagare
73 personer vid Kerbala

25 oktober Muharrem-fastan bérjar, pagér i 12 dagar®®

6 november Asure-hdgtiden®!

Kalla: Bil. 1.

De skriver ocksa att man inom foéreningarna, férutom hogtiderna och ce-

remonierna, bedriver “seminarieverksamhet, foreldsningar, musikevene-

76. Batako 2015.
77. Verksamhetsberittelse &r 2012 for Kulturcentrum for aleviterna i Halmstad.

78. Hizir var, enligt alevitisk tradition, en profet som bland annat ses som de resandes skyddshelgon,
men ses som ett skyddshelgon generellt. http://www.alevi.org.au/eng/#hizir (besokt 2017-06-19).

79. Firas i aminnelse av métet mellan profeterna Hizir och Ilyas vilka bida ses som skyddshelgon. Se,
http://www.alevi.org.au/eng/#hizir (besokt 2017-06-19).

80. Iakttas ocksa i relation till Husayns martyrdod.
8

=

. Takttas ocksd i relation till Husayns martyrdéd.
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mang, kvinno-, barn- och ungdomsverksamhet. Oppna méten om Ale-
vismen, hur Alevismen ser ut och tolkar olika samhillsfragor, frukostmo-
ten. Dérutover ordnas insamlingar for olika utsatta grupper i samhillet,
bidra till att bygga Cem hus i Turkiet, rehabiliteringscentra. Kontakter med
Kommuner, landsting, sjukhus, fingelser, folkbildningscentra sisom ABF,
Folkuniversitetet, Medborgarskolan, Kulturskolan, politiska partier. Dialog
med andra religiésa grupper sasom, Svenska kyrkan, Frikyrkorna, Zoroast-

rismen, Yarsanismen, Muslimska grupper”®

Utmaningar

Trots att aleviterna i Sverige ar relativt valorganiserade och spridda 6ver en
rad olika stidder, star de infér stora utmaningar. Inte minst vad géller tra-
ditionernas 6verlevnad i Sverige. Som vi sett ovan har aleviter svarigheter
att fira cem pa grund av bristen pa religiosa funktiondrer, dede, i Sverige.
Aven storre kulturella evenemang far svarigheter pa grund av platsbrist.
Sedan ménga dr kimpar man fo6r att kunna bygga ett cem-hus i Uppsala. I
dag far man hyra in sig i storre lokaler vid tréiffar som lockar storre antal
manniskor.

Men snarare dn platsbrist méter aleviter samma utmaningar som andra
foreningar och organisationer — att fi personer att engagera sig i arbetet.
Inte minst géller detta ungdomar. En informant i Borldnge svarar att han
stéller sig tveksam till om traditionerna kommer att Gverleva i Sverige. I
nulaget forsoker de triffas sa ofta det gar och fd medlemmarna att utéva
sin tro, eftersom de héller pa att glomma bort den; “om femtio ar vet man
inte...barn och barnbarn kanske slutar...”®

Engagerade medlemmar i ARF ser risken att kunskapen om alevitiska
traditioner och alevitisk identitet forsvagas som en av sina storsta utma-
ningar. Ett alevitiskt kulturhus i Uppsala skulle kunna motverka detta, en-
ligt hans bedomning. For att kunna praktisera religionen i enlighet med
alevitisk tradition skulle de ocksa behéva kunna utbilda egna troslirda,
dede, i Sverige. I detta arbete borde samarbeten med universitet och andra

larosaten aven kunna 6ka kunskapen om alevism i Sverige, menar han.**

82. Bil. 2.
83. Intervju 2017-04-03.
84. Intervju 2017-06-05.
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Roster inifran:

Ayten, 53 é&r i Borlange

Jag &r uppvéxt i en troende familj, min far var en alevitisk ledare i
Turkiet. | mitt hemland var det svart aft utéva vér religion effersom
turkiska staten inte erkénner var religion. De raknar oss som mus-
limer — vilka vi infe ar. Vi betrakiar alevismen som en sjalvstandig
religion med véra egna fraditioner, moraliska och efiska normer,
och ritualer som cem som infe finns i annan fro. Alevism kan kall-
las kérlekens och fredens religion och det ér en naturalistisk och
filosofisk religion.

Jag kénner mig som alevit och upplever aft var fro ar baserad
p& ar jamlikhet, rativisa och manskliga rattigheter. | vér tro har alla
samma varde: barn, médn och kvinnor. Kvinnor har stor roll i ale-
vismen, ufan oss gdr inte ritualerna aft utféra, vi mdste vara med i
alla aktiviteter.

| Sverige har jag inget hinder eller problem att uppleva min tro.
F&r inget negativt bemdtande heller nér jag séger att jag ar alevit.
Vi firar véra hégtider utan problem.

Eftersom vi &r sekulara ér det latt f6r oss aft infegrera hélsosamt
i det svenska samhdllet. Vi ar val organiserade i Sverige och i Eu-
ropa med flera hundra tusen medlemmar. Vi upplever vér fro utan
hinder i Sverige och vi kédmpar hért aft géra det majligt i Turkiet

ocksa.
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