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1. Inledning
Magdalena Nordin och Henrik Johnsén

Syrisk-ortodoxa kyrkan etablerades i Sverige i borjan av 1970-talet som ett
resultat av att ménniskor emigrerade fran sodra Turkiet, Libanon och norra
Syrien till Sverige. Kyrkan 4r idag det storsta kristna ortodoxa trossamfundet i
Sverige med 48 lokala forsamlingar organiserade i tva kyrkliga organisationer
(stift) som sammanlagt samlar ver 40 000 medlemmar.

Syftet med denna publikation &r att beskriva denna kyrkas organisation
och hur det religiosa livet tar sig uttryck i Sverige. Boken bygger pa resultat
fran forskningsprojektet Integration och tradition: framvdixten av en Syrisk-or-
todox kyrka i Sverige som genomfordes aren 2018-2021 och var finansierat av
Vetenskapsradet (VR 2017-01989). Den 6vergripande fragan for studien har
varit hur traditioner férhandlas, fordndras och uppritthalls i férhallande till
olika integrationsprocesser. Projektet har framfor allt riktat sokarljuset pa fyra
omraden: forsamlingarnas organisation, ledarskap, utbildningsformer samt
religiosa ritualer och hogtider, for att pd sa sitt forsoka belysa hur forsamling-
arna har etablerats pa lokalplanet och hur olika religiésa traditioner och ideal
har bevarats respektive forindrats i motet med det svenska samhallet.

Trots att vi sedan tidigare vet att religion har en central roll f6r manga mig-
ranter har religionens roll i forhallande till integration inte studerats i ndgon
storre utstrickning tidigare — varken i Sverige eller internationellt.! Denna
studie har gett mojlighet att pa djupet fa kunskap om detta.

I ett skandinaviskt sammanhang finns ett 6kande forskningsintresse for
integration relaterat till religion genom framst studier av muslimska immig-
ranter, men det finns fortfarande en stor brist pa forskning om kristna immig-
ranter och deras kyrkor;* en franvaro som dr anmérkningsvard om man tar
hénsyn till att det finns minst lika manga kristna personer med migrations-
bakgrund i Sverige.> Dessutom finns det inte sedan tidigare nagra omfattande
forskningsstudier om Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige.*

I forskningsprojektet har fyra forskare ingétt. De dr Magdalena Nordin
(projektledare; docent i religionssociologi vid Géteborgs universitet), On-
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ver Cetrez (professor i religionspsykologi vid Uppsala universitet), Henrik
Johnsén (docent i religionshistoria vid Sodertorns hogskola) och Andreas
Westergren (docent i kyrkohistoria vid Lunds universitet).

Material och metod

Denna bok bygger p4 f6ljande kéllmaterial:

o deltagande observationer och intervjuer i tre syrisk-ortodoxa
forsamlingar i Sverige under perioden 2018-2021

o insamlat material fran de tre syrisk-ortodoxa forsamlingarna i form av
fotografier, ljudinspelningar, skriftlig dokumentation, sanghiften,
broschyrer, kalendrar och styrelseprotokoll

o arkivmaterial frin Myndigheten for stod till trossamfund (SST),
Svenska kyrkan och KFUM

o resultaten frdn en enkit riktad till samtliga syrisk-ortodoxa forsamlingar
i Sverige; enkiten besvarades av 43 forsamlingar (se bilaga 1).’

Infor studien gjordes en granskning av studiens forskningsetik, vilken har
godkints av den regionala etikprovningsndmnden i Lund (Dnr 2018/246).

For den som 6nskar fordjupning kring kéllmaterialet f6r denna bok hinvi-
sas till avslutningskapitlet.

Begrepp

Det dr nagra begrepp som kommer att vara av betydelse genomgaende i bok-
en och som vi dérfor tar upp redan hir. Det ena handlar om bendmningen pa
den religiosa praktik som sker i kyrkan och det andra handlar om de sprak
som anviands inom denna praktik. I boken kommer vi omvixlande att an-
vianda begreppen gudstjdnst och liturgi for den religidsa praktik i kyrkan som
framfor allt hor till sondagarnas sammankomster. Det gors i boken utan na-
gon betydelseskillnad mellan dem. Nar det giller de sprdk som anvéinds inom
denna praktik ar det framst suryoyo, ibland bendmnt som klassisk syriska (ett
semitiskt och arameiskt sprak), som ar kyrkospréket. Till det hor ocksa skrift-
spraket kthobonoyo (som iven det ibland bendmns klassisk syriska). Aven
arabiska, svenska och kurdiska anvinds som sprak under gudstjansterna/li-
turgin, men kommer inte att betraktas som kyrkosprak.
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En 6versikt av Syrisk-ortodoxa kyrkan idag

Den Syrisk-ortodoxa kyrkan raknas till den grupp av samfund inom ortodoxa och
osterlandska kyrkofamiljen som foljer den orientalisk-ortodoxa traditionen. Perso-
ner som har sin bakgrund inom denna kyrka identifierar sig pa olika satt och kan
kalla sig bade “syrianer" och “assyrier". Man uppskattar att den syrisk-ortodoxa
gruppen idag globalt omfattar 1,2 miljoner manniskor.

Kyrkans officiella namn &r Syrisk-ortodoxa patriarkatet av Antiokia och hela Ost-
ern (eng: The Syrian Orthodox Patriarchate of Antioch and All the East) och har sitt
sate i Damaskus i Syrien. Kyrkans hogste representant (patriark) ar sedan 2014
Ignatius Aphrem II. Kyrkan ar organiserad i 26 arkestift och 13 patriarkala vikariat.

Till Mellandstern raknas de stift som ansvarar for férsamlingar i Syrien, Libanon,
Israel/Palestina, Irak, Turkiet och Férenade Arabemiraten. Antalet tillhdriga i Mel-
landstern uppgar idag till cirka 250 000 personer.

Nagot éverraskande finns det storsta antalet personer som foljer den syrisk-or-
todoxa traditionen idag i Indien och man uppskattar deras antal till ungefar en
miljon. Denna delav kyrkan, som ar sjalvstandig fran patriarken i Damaskus kallas
Malankara ortodoxa kyrka och harleder sitt ursprung fran aposteln Thomas.

Utanfor Mellanostern finns det ocksa syrisk-ortodoxa kyrkoliv pa manga platser
med syrisk-ortodoxa exilgrupper. | Nordamerika finns fyra paraplyorgan for sy-
risk-ortodoxa férsamlingar och i Sydamerika finns tva. | Europa finns det tva para-
plyorgan utanfér Sverige: ett for Tyskland och ett for Centraleuropa och Benelux.
Man uppskattar att antalet syrisk-ortodoxa i Europa ar nagonstans runt 400 000
och i Nord- och Sydamerika till 100 000. Det finns ocksa ett syrisk-ortodoxt stift i
Australien.

Bokens disposition

Boken kommer att borja med en férdjupad presentation och problematise-
ring av de tva begrepp som varit barande f6r forskningsprojektet och som
ligger till grund for boken, namligen integration och tradition. Efter det kom-
mer ett kapitel som presenterar Syrisk-ortodoxa kyrkans etablering i Sverige
dren 1970-1990. Direfter foljer ett kapitel ddr vi presenterar fakta om kyrkans
férsamlingar (utifran en enkdtundersokning) som ger en bild av Syrisk-or-
todoxa kyrkan i Sverige i nutid. Sedan foljer tre kapitel dér vi visar hur inte-
gration och tradition kan forstés i relation till vad som sker i de tre studerade
forsamlingarna. Det forsta av dessa, kapitel 5, handlar om négra utbildnings-
sammanhang i forsamlingarna, sdsom sondagsskola och korévningar, vilka
har betydelse for formedlingen av kyrkans traditioner. Kapitel 6 har fokus pa
kyrkorummet som en plats inte bara for ritualer, utan dér ocksa ett flertal oli-
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ka forhandlingar gillande kyrkans traditioner sker. I kapitel 7, vinds perspek-
tivet mer till de enskilda individerna i fSrsamlingarna och visar hur enskilda
forsamlingsmedlemmars anpassning till det svenska samhéllet kan se ut och
kan forstds” Avslutningsvis kommer en sammanfattning med slutsatser och
allra sist en mer djupgdende presentation av projektet och materialet som

samlades in.
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2. Integration och tradition -

begrepp med manga betydelser
Magdalena Nordin, Henrik Johnsén och Onver Cetrez

Religiosa samfund och forsamlingar dr betydelsefulla sociala arenor for in-
tegration och tradition. Innan vi gir in och visar hur de kan vara det nir det
specifikt giller Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige ska vi diskutera hur dessa
begrepp kan forstas relaterat till det religiosa sammanhanget i ett mer allméant
perspektiv.

Utover att beskriva det religisa livet inom Syrisk-ortodoxa kyrkan har vi i
denna bok som ambition att analysera omradena integration och tradition.
De frégor som stér i fokus ar dels hur de syrisk-ortodoxa férsamlingarna har
integrerats i det svenska sambhillet, dels hur syrisk-ortodoxa traditioner har
upprétthallits, omforhandlats och férandrats i detta nya sammanhang.

I studien har vi fokuserat pé fyra omraden i férsamlingarna:

o hur forsamlingarna har etablerats och organiserats i Sverige

o hur ledarskapet (t.ex. praster, diakoner, forsamlingsrad) i férsamlingarna
ser ut och har férandrat

o hur religios undervisning av barn och unga ser ut i forsamlingarna.

o hur religiosa ritualer har fordndrats och omtolkats

Ett sdtt att forstd integrationsprocesser relaterade till religiésa samfund ér att
betrakta dessa processer som externa respektive interna. Med extern integra-
tion avses de processer som sker i relation till det omgivande samhiillet, det
vill séga hur det religiosa samfundet fordndras i relation till den omgivande
sociokulturella miljon.

Med intern integration avses de integrationsprocesser som sker inom sam-
fundet, det vill sdga hur samfundet férdndras och hur traditioner omtolkas,
rekonstrueras och uppritthélls som en foljd av extern integration och i for-
héllande till medlemmarna och deras integration i samhallet och i samfun-
det. For att forstd ett religiost samfunds externa integration behéver vi vara
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Nattvardsgang i en Syrisk-ortodox kyrka i Sverige. FOTO: BERTIL ADANIA

medvetna om att detta inte endast sker i relation till samhaillsinstitutioner,
sdsom staten, lokala myndigheter och andra religiosa samfund, utan ocksé i
relation till medier, utbildningsinstitutioner, hilsovérd och arbetsplatser; alla
med sina specifika normer, idéer, traditioner och regler. Dessutom behover
vi komma ihag att dessa samhallsinstitutioner férdndras och anpassas till de
religiosa samfunden. Vad det handlar om ér det som forskare beskrivit som
“det institutionella inforlivandet av religionen i de kulturella och institutionel-
la samhallsprocesserna”®

Integration innebdr med andra ord en mingd olika 6verldggningar och
handlingar som &r beroende av en méngd faktorer hos individen (kopplat till
t.ex. social, ekonomisk och politisk bakgrund, kon, alder, generation), hos det
religiosa samfundet (kopplat till t.ex. religiosa traditioner, etablering, andra re-
ligiosa samfund) och i samhidllet (kopplat till t.ex. demokrati, statsbidrag, ut-

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING

11

;.

s
A
A
f

11
7
7
I
/i
’
r




12

bildning) och som behover forstds bade var for sig och i relation till varandra.

Integrationsprocesser uppfattade inifran
I studien av Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige framkom att ett flertal olika
forandringsprocesser som kyrkan genomgatt i Sverige uppfattades som in-
tegration av kyrkan. I vissa fall togs det upp i hur férsamlingarna kommit
att demokratiseras i och med att arsmoten och styrelsemoten blivit alltmer
regelbundna och fatt tydliga stadgar. Ibland ndimndes ocksa integration som
nagot som inte hade skett. Det h6rde samman med forsamlingstillhoriga som
kommit till Sverige som &ldre och haft svart att bli en del av det svenska sam-
héllet, bland annat som en f6ljd av att de inte haft mojlighet till yrkesarbete.
Integration kunde dven handla om de kulturella och etniska foreningar
som finns ndra kyrkan och som vissa menade — med tiden - skulle komma att
integreras i kyrkans forsamlingar. I en intervju lyftes det fram hur kyrkan har
kommit att férandras i Sverige for att kunna integreras, men att det inte dr na-
got bra som sker. Det uttrycktes pa féljande vis: "det gér inte integrera kyrkan,
men det dr vi som har férdndrat den. Det 4r vi som har fordandrat den dérfor
att... egentligen det dr fel, vi gor fel” En annan person uttryckte foljande: Vi

assimileras. Det dr bra, men med risken att en del av var tradition forsvinner.”

Forskningens perspektiv pa integration

Inom forskningen finns olika sitt att se pd begreppet integration. I den hir
studien har vi framfor allt studerat integration utifran sociologiska och psy-
kologiska perspektiv.

Det finns ett flertal sociologiska definitioner av integration och nagra av
dessa inkluderar dven religiosa samfund. Sociologen Johannis J. Mol (d. 2017)
har skapat en analytisk modell som ska ticka in de aspekter och férandringar
som kan ha betydelse for processer av integration nir det géller hur kristna
samfund forhaller sig till - och paverkas av — immigranter. Ddrmed &r hans
utgédngspunkt annorlunda 4n det mesta av efterfoljande forskning, som i stal-
let oftast utgér frén immigranterna och immigranters samfund nér det géller
processer av integration. Om utgangspunkten dr immigranten eller det mot-
tagande samhallet, anvinder han sig av termen anpassning (adjustment). In-
tegration dr, enligt honom, diremot de 6msesidiga processer av anpassningar
som sker mellan immigranter och det mottagande samhillet, eller med hans
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FAKTARUTA - ett fingerat typexempel

Selma har bott i Sverige i 20 ar och tillhor ett religidst samfund som etablerats
i Sverige under 1960-talet. Pa grund av det yrke Selma valt for att kunna inte-
greras i samhallet - hon arbetar pa kommunen som samordnare for skolfragor
- har hon inte majlighet att delta i ssmfundets morgonandakt pa onsdagar. Det
skulle kunna leda till att samfundet, eftersom det finns fler medlemmar som pa
grund av sina yrken inte kan vara med pa onsdagsandakten, bestammer sig for
att flytta andakten till fredag kvall. Darmed sker en form av intern integration i
samfundet som en foljd av tillhdrigas integration i det dvriga samhallet. | och
med att andakten flyttas till fredagar, och pa sa satt inte langre foljer en given
tradition, bestammer sig samfundet for att 6ppna upp for att lata fler av sam-
fundets medlemmar delta aktivt i andakten och Selma blir en av dessa. Hon
kommer da att lyfta fram barnens deltagande i samfundslivet eftersom hon
genom sitt arbete med skolfragor i kommunen forstatt att dessa har mycket att
tillfora i samfundet. Foljden av det skulle kunna vara att aven barnen far vara
aktiva under andakten. Genom detta sker en fortsatt process av intern integra-
tion inom samfundet, som en foljd av tillhérigas integration i samhallet i stort.
De externa integrationsprocesserna handlar i detta fall om hur samfundets re-
lationer till det omgivande samhallet ser ut. Pa detta satt, och en myriad andra
satt, kan religiésa samfund fungera som arenor for integration.

ord: “the total process of mutual adjustment between immigrants and the ab-
sorbing society”’

Denna definition av integration kan dven anvindas om de samfund som
etableras som en f6ljd av immigration och beréra de 6msesidiga anpassningar
som sker i férhallande till och inom samhillet i stort och till olika delar av
detta. I studien av Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige har vi sett att till exempel
andra kristna samfund och organisationer, skolan, Studieférbundet Bilda och
scouter hor till de delar av det omgivande samhallet som funnits med i dessa
anpassningsprocesser.

De processer av anpassningar som sker bland de religiosa samfunden kan
i sin tur definieras som foérhandlingar av anpassningsstrategier, vilket sitter
fokus pa att dessa processer inte bara sker av sig sjilva. I stéllet visar det att
det ofta ir reflekterade och ibland 4ven medvetet planerade anpassningar
som sker. Dessa anpassningsstrategier kan dock vara svara att genomfora, pa
grund av bland annat geografisk mobilitet bland tillh6riga, en avsaknad av
ett stabilt ledarskap, oenighet om vilket sprak som samfunden ska anvinda
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sig av, det vill sdga modersmél eller det nya landets sprak, och svarigheter i
formedlingen av de religiosa traditionerna.® Vi kommer i de foljande kapitlen
att visa ett flertal exempel pa hur detta har sett ut och kan se ut for Syrisk-or-
todoxa kyrkan i Sverige.

Fran ett psykologiskt perspektiv kan integration forstas som ackulturation.
I ackulturationsstudier sétts fokus pa vad som hiander nir ménskliga kulturer
moter varandra (kulturpéverkan) eller hur manniskor tar till sig ett nytt sam-
hilles normer och beteendemonster.

I tidig ackulturationslitteratur fran 1930-talet beskrevs fenomenet som den
process dir tva grupper med olika kulturer kommer i kontakt med varandra
vilket sedan leder till forandringar i bdda grupperna,’ d&ven om en storre for-
andring var att vinta for minoritetsgruppen eller den gamla kulturen i deras
beteenden och virderingar.'® Faktorer som kan ha betydelse for hur ackul-
turationsmotet utvecklas ér till exempel den geografiska nirhet eller distans
som finns mellan grupperna, utbildningsnivan hos minoritetsgruppen, alder,
koén med mera, men ocksd de policyer och normer kring mottagande och
integration som &r etablerade i samhallet."

I denna studie ser vi — med inspiration fran forskaren Rudmin (2009) - ackul-
turation som en kulturell inldrningsprocess. Denna inldrning omfattar processer
som ror motivation, upplevelser av nya handlingar och beteenden, imitation av
dessa, utveckling av nya scheman eller strategier for inldrning samt uppgorelser
med konkurrerande scheman; processer som kan leda till fordndring och som
har konsekvenser for en individs hélsa eller upplevelse av framgéng. Fordelen
med Rudmins syn pa ackulturation, att ta till sig en andra kultur, &r att alla invol-
verade parter — till exempel majoritet/minoritetsgrupp, ny/gammal kultur och
s& vidare — upplever en slags inlarningsprocess av det som &r nytt, om én inte i
samma omfattning. Att ndrma sig ackulturation som inldrning har sina fordelar
i det att det inte endast ber6r en minoritet, utan alla involverade grupper. P4 s&
sdtt avstigmatiseras minoriteten som den som besitter ett problem.

Tradition

Som namnts tidigare har vi i denna studie tittat nirmare pa hur Syrisk-orto-
doxa kyrkan har etablerats, integrerats och forandrats i motet med det svens-
ka samhallet, med fokus pa forsamlingarnas organisation, ledarskap, rituella
liv och undervisning.
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Saffransklostret (Deyrul Zafaran) i sédra Turkiet rdknas som ett av kyrkans traditionella centrum.
1932 flyttades kyrkans hégkvarter till Damaskus. FOTO: BEN BENDER/WIKIMEDIA COMMONS.

For att forsta hur integrationen pé forsamlingsniva ser ut inom dessa fyra
omraden har vi valt att studera detta utifrdn hur religiosa traditioner upprétt-
hélls och omforhandlas i dessa integrations- och férandringsprocesser. Tra-
ditioner kan uppfattas som stabila dver tid, men tidigare studier har visat att
dessa ofta fordndras i samband med migration.

Begreppet tradition anvinds inom en rad olika omraden och kan beroende
pé sammanhanget innefatta en rad olika foreteelser och fenomen. P4 religio-
nens omrade kan en tradition avse hur en viss religios grupp forstar och tolkar
olika for religionen centrala element (som texter och foremal), handlingar
eller beteenden (som ritualer, sociala roller och beteenderegler) eller sitt att
se pa virlden och tillvaron (som trosforestéllningar, ideologier och teologier).
En tradition behover dock inte bara innefatta trosforestillningar, konkreta
foremal eller ritualer som officiellt etablerats, utan kan dven inkludera icke-of-
ficiella, mindre tydligt preciserade praktiker och ritualer.

En “tradition” 4r ocksa ofta férbunden med en individs eller viss grupps
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religiosa identitet. En sddan identitet innebdr ofta en tillhorighet till en viss
religios tradition med vissa praktiker, forestdllningar, virderingar och er-
farenheter. Det kan handla om berittelser som forankrar gruppens historia
langt bakat i tiden eller normerande praktiker och uppfattningar som sérskil-
jer och tydliggér vem man édr som religios grupp i relation till andra. D& en
religios tradition ofta dr tatt ssmmanflatad med en religios identitet r det ofta
mycket viktigt att bevara en tradition for att pd sa sitt &ven bevara den egna
identiteten eller den egna gruppens identitet. For den som tillh6r en tradition
ar traditionen ddrmed ofta ndgot som varken kan eller bor férandras.'

I sin ursprungsbetydelse handlar begreppet tradition, om att limna négot
vidare, och det dr ocksd i sjdlva overlimnandet, eller nir en handling dter-
upprepas, som traditionen forst skapas, inte nédr en handling utfors for forsta
gangen.” Det dr forst ndr den syrisk-ortodoxa forsamlingen for andra éret i
rad placerar den nyinkdpta julkrubban nedanfor altaret som traditionen ska-
pas, inte ndr den placeras dér for forsta gangen.

Forskningens perspektiv pa tradition

Inom det historiska studiet av religion ér tradition ett centralt begrepp. En
viktig grundldggande distinktion nér det galler tradition i detta ssmmanhang
ar skillnaden mellan hur en tradition forstds inifran traditionen sjilv (av de
som ir en del av den) och hur traditionen forstds utifrén, av en utomstiende
betraktare.

For en utomstdende som inte sjdlv dr en del av en viss tradition kan det te
sig uppenbart att en tradition har fordndrats over tid, eller att den férandras
nér den etablerats i en ny kulturell kontext. Men ur ett inifrédnperspektiv kan
den som sjalv dr en del av samma tradition med sjdlvklarhet hivda att tradi-
tionen inte alls har fordndrats utan att det 4r exakt samma ursprungstradition
som fortfarande fors vidare.

En annan viktig aspekt pa religidsa traditioner har att géra med traditions-
formedling och tolkning. Vi tinker oss ibland att om bara en tradition beva-
ras, om traditionens texter bara traderas och kopieras korrekt och med yttersta
noggrannhet utan misstag och felldsningar, si ar den tradition en grupp eller
individ har tagit emot och brukar densamma som den tradition som tidigare
tagits emot. Inom forskningen utgdr man dock fran att traditioner med nod-
vandighet alltid omtolkas i nya sammanhang.' Just detta beskriver en forskare,
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Michel Despland, med orden att "det &r alltid de levande som forklarar vad de
doda sager”’® Alltsé det ér alltid de efterlevande, de som anvénder traditionen
och for den vidare i en viss tid och i ett visst ssmmanhang, som ocksa tolkar och
forklarar vad traditionen betyder. Traditionens betydelse ar alltsd aldrig en géng
for alla given, utan ges i oundvikligen ny mening i nya ssmmanhang.

Forskare har ocksé betonat att en tradition, genom sin auktoritet och sin
alder ofta bar pa en sorts “tvingande kraft’' det vill sdga att den utgor nagot
tvingande som den grupp som forvaltar traditionen, och som har sin identitet
forankrad i den, med nédvindighet maste forhalla sig till. De maste lasa och
bruka traditionen - de kan inte bara nonchalera den - och for att kunna gora
det behover de omtolka den (som ndmndes ovan) eller slidta 6ver eller tona
ner det som star i strid med andra normer eller virderingar.”

Vad kan det da finnas for mekanismer som gor att en tradition tilldelas en
sddan tvingande kraft? Som forskare har papekat bér inte en tradition pd na-
gon auktoritet i sig sjélv, utan det ar alltid ménniskor som tilldelar traditionen
en sadan auktoritet. Skilen kan forstas var ménga, men ofta ar det traditio-
nens anvandbarhet eller de “resurser” som den tillhandahéller, som exempel-
vis att forstirka och uppritthélla en individuell eller kollektiv identitet eller
att bidra till att uppfylla existentiella eller sociala behov som ger traditionen
en tvingande kraft.'

Tradition handlar ocksad om makt. Vem dr det som avgor vad som ska foras
vidare? Vem idr det som bestimmer hur en tradition ska tolkas? En religios
tradition dr ofta i olika grad nira sammanfldtad med en religios institution,
dér den religidsa institutionen inte bara bar ansvar for att fora vidare den
religidsa traditionen, utan ocksa kan anvinda traditionen for att legitimera
egen auktoritet och position. For en religios institution kan det dérfor vara
angeldget att ha kontroll 6ver bruket och tolkningen av en tradition, bade for
traditionens egen skull och for att pa sé sitt bibehalla sin egen auktoritet och
position."” Men trots att en tradition kan vara mer eller mindre reglerad i hur
den kan forstas och far anvindas finns det i regel samtidigt alltid ett visst ro-
relseutrymme, en viss mojlighet att medvetet eller omedvetet rora sig utanfor
den etablerade normen for hur traditionen bor brukas och forstés, exempelvis
da en tradition fors vidare till en ny tid eller en ny plats genom migration.

Det ar just detta rorelseutrymme som kan mojliggora att en tradition grad-
vis fordndras eller omtolkas i nya sammanhang, som ndr en religios grupp

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING

17



18

eller en religios tradition etablerar sig i det svenska samhallet.

Fran ett sociologiskt perspektiv har begreppet tradition ofta kommit att
anvindas i samband med de stora samhallsfordndringarna. Traditionen har
stallts i relation till s& kallade modernitetsprocesser, det vill siga hur sam-
hillen i modern tid har fordndrats frén att ha varit dominerade av religiosa
traditioner och institutioner, till att istallet préglas av individuell frihet, veten-
skaplig rationalitet och en mangfald olika institutioner med ansvar for olika
samhilleliga omraden. Som en foljd av detta har religionen begrinsats till
att bara bli en bland flera samhillsinstitutioner, och en institution dér just
traditioner uppratthalls i kontrast fran andra institutioner som 1i stillet drivs
av forandringsvilja och vetenskaplig rationalitet.”

Aven nir vi ser till begreppet tradition bland olika grupper och andra
mindre gemenskaper finns det inom sociologin olika modeller for att forkla-
ra begreppet. En av dessa dr att det inom organiserad religion, det vill siga
inom de olika religionerna och inom religiésa samfund, pagar processer som
luckrar upp och fordndrar religiosa traditioner. Det fér till foljd att religiosa
samfund inte ldngre uppritthéller ofordnderliga traditioner. Snarare kan det
vara sd att religioner och religiosa samfund, for att mota det alltmer individu-
aliserade samhillet, maste tillhandhalla flexibla och fordnderliga traditioner.
Eller, som ocksé hivdas, kan religiésa samfund komma att hélla sig strikt till
traditionerna for att pa sa sitt kunna vara en fristad for manniskor som upp-
lever sig forlora fotféstet i en snabbt fordnderlig varld.*!
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3. Syrisk-ortodoxa kyrkans tidiga
etablering 1 Sverige

Henrik Johnsén

Det som star i centrum i detta kapitel** 4r den tidiga etableringen av Sy-
risk-ortodoxa kyrkan och dess forsamlingar i Sverige, under perioden 1967
till 1990, och samspelet mellan dessa och svenska myndigheter och svenska
kristna kyrkor och organisationer. Avsikten dr inte att ge en fullstindig bild
over denna period, utan att framfor allt belysa kyrkans gradvisa etablering
som organisation pa forsamlings- och riksnivé i det svenska samhillet, och
den roll svenska myndigheter och svenska kristna organisationer och kyrkor
spelade i denna process. Andra perspektiv pa kyrkan under den tidiga perio-
den i Sverige sdsom férsamlingarnas olika verksamheter eller religiosa ritua-
ler, eller den sa kallade namnkonflikten, som ocksé var viktiga under denna
tid, kommer endast beroras i den man de har betydelse for etableringen av
kyrkans organisation.”

En hel del av den tidigare forskningen diskuterar den tidiga etableringen
av Syrisk-ortodoxa kyrkan framfor allt pa ett generellt plan. Tva saker ar dock
patagliga i denna tidigare forskning. For det forsta dr det i hog grad Sodertilje
som star i centrum i beskrivningarna av den tidiga etableringen av kyrkan.
Sodertilje blir onekligen tidigt ett centrum for Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sve-
rige liksom for assyrier/syrianer i Sverige generellt, men redan fran mitten
pé 1970-talet etableras dven forsamlingar pé flera andra orter i sddra Sverige:
Ar 1977 finns det “organiserade” forsamlingar pa atminstone ytterligare tre
platser i Sydsverige, i Botkyrka, Stockholm och Goteborg,** och 1981 dven i
Visteras, Norrkdping och Orebro.” Denna sida av den tidiga etableringen har
det i stort sett inte beréttats om i tidigare forskning. For det andra har tidigare
forskning med endast négra f4 undantag i stort sett genomgaende baserats
pé intervjuer med representanter fran de forsta generationernas assyrier/sy-
rianer i Sverige eller pa annan forskning i sin tur baserad p& denna typ av
kallmaterial. Ulf Bjorklunds tidiga avhandling fran 1981, North to Another
Country, diskuterar den tidigare etableringen utifran intervjuer.” Fuat Deniz
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avhandling En minoritets odyssé fran 1999 bygger i hog grad vidare pa Bjork-
lunds redogorelser, men annars pa intervjuer samt i viss man pa tidnings- och
radiomaterial.”” De tva senaste arbetena, Naures Attos avhandling Hostages in
the Homeland frén 2011 och Jennifer Macks avhandling The Construction of
Equality frén 2017, baseras dven dessa pa Bjorklund, pd mediematerial samt
pé intervjuer, och endast i ndgra enstaka fall pa visst arkivmaterial.*®

Killmaterialet for detta avsnitt kommer i kontrast att i huvudsak utga fran
just arkivmaterial, ett material som alltsa i hog grad forbigatts i tidigare forsk-
ning, trots att detta omfattande material innefattar dokumentation av stor rele-
vans for forstielsen av den tidiga etableringen. Det arkivmaterial som behand-
las i detta kapitel ar inte heltickande utan 4r hdmtat fran arkiv knutna till ett
urval av aktorer som var viktiga for etableringen av Syrisk-ortodoxa kyrkan,
Myndigheten for stod till trossamfund, och de tva kristna organisationerna,
Kristliga Foreningen av Unga Kvinnor och Kristliga Foreningen av Unga Min
(KFUK-KFUM) och Svenska kyrkan, i det senare fallet mer specifikt Biskops-
motets kontaktgrupp for (vissa) inflyttade kristna bildad i slutet pa 1960-talet.
Bland dokumenten i dessa arkiv aterfinns styrelseprotokoll, policydokument,
ansokningshandlingar till olika svenska myndigheter angdende ekonomiskt
stod till Syrisk-ortodoxa kyrkan, till enskilda forsamlingar eller till etniska
foreningar. Dar finns ocksa myndighetsbeslut fran samma myndigheter, pro-
jektbeskrivningar samt utredningar och rapporter frén projekt drivna av ovan
ndmnda organisationer, delvis eller helt inriktade mot Syrisk-ortodoxa kyrkan
eller assyriska/syrianska etniska foreningar. Aven pa ett generellt plan saknas
det studier avimmigrantsamfund i Sverige baserat pa den hér typen av killma-
terial frén svenska myndigheter och frivilligorganisationer.

Den information som framkommer ur arkivmaterialet kompletterar tidi-
gare forskning och belyser den stora roll som svenska myndigheter och inte
minst svenska kristna kyrkor och organisationer kom att spela for etablering-
en av Syrisk-ortodoxa kyrkan och dess forsamlingar. Vi ska nu se ndrmare pa
detta material. Raymond Breton, professor emeritus i sociologi, har betonat
att “forandringar i organisationsstruktur och organisationsroller”® &r vanligt
vid etableringen av religiosa organisationer till f6ljd av migration. I det foljan-
de kommer vi att forsoka belysa ndgra sddana forandringar i de syrisk-orto-
doxa forsamlingarnas organisationsstruktur.
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Den tidiga etableringen

De fOrsta assyrierna/syrianerna anlidnde till Sverige 1967. De var cirka 200
flyktingar fran Libanon. Flyktingarna placerades forst i en flyktingforldggning
i Alvesta men slussades sedan ut till olika platser i Sverige.*® Detta var under
en period dé Sverige fortfarande var 6ppet for arbetskraftsinvandring. Top-
pen for detta naddes 1970.%" Till f6ljd av denna invandring fanns redan en
del etablerade strukturer och rutiner i samhillet liksom inom olika kristna
organisationer i syfte att méta och hjilpa nya immigranter.

De forsta assyrierna/syrianerna saknade inledningsvis en prést i Sverige.
Ar 1969 hade en munk, Afrem Aboodi, skickats till Sverige av patriarken Ig-
natios Jakob III i Damaskus. Aboodi skulle senare, 1977, &terkomma till Sveri-
ge fOr att dd tjanstgora som den forsta syrisk-ortodoxa drkebiskopen i Sverige.
Aboodi noterade behovet av savil prist som kyrkolokaler bland de nya im-
migranterna.*> Gruppen kom dock ocksa att ganska tidigt uppmarksammas
av svenska myndigheter och svenska kristna kyrkor och organisationer, och
pé forfragan fran det nybildade Invandrarverket® kom den kristna ungdoms-
rorelsen KFUK-KFUM att administrera en statlig finansierad présttjanst for
de forsta assyrierna/syrianerna fran och med juli 1971.** Den forste présten
hette Josef Said och hade skickats till Sverige och Sodertilje i december aret
innan.* I och med Saids ankomst bildades ocksa en forsta forsamling i S6der-
tilje. Aven ett kyrkorad bestiende av sju lekmiin verkar ha varit pa plats redan
1970, och sa fort Said anldnde intog han rollen som ordférande i kyrkoradet.*
En rapport fran Religionssociologiska institutet fran 1972 noterar dven den
att det var Said som ledde kyrkoradet.” Att Said i egenskap av prist skulle ta
denna ledarroll vid sin ankomst ar virt att notera. Nar Gabriel Aydin fem ar
senare anlander till Sverige for att tjdnstgora som prist f6r den unga kyrkan i
Sverige stiger han ocksa in i rollen som ordférande i kyrkoradet.* Det verkar
ocksd ha varit Aydin som utsett ledamoéterna i radet.”

Varfor dessa préster i borjan pa 1970-talet intog denna ledarroll 4r svart
att avgora med sakerhet men det forefaller inte osannolikt att det berodde pa
att prasten fortsatte att vidmakthélla en mer sjélvklar ledarroll i férsamlingen
sasom det sett ut i Mellanostern. Oavsett orsakerna ér det tydligt att denna
initiala ledarstruktur i Sverige kommer att omférhandlas och fordndras inte
minst fran mitten pa 1970-talet och framat, delvis under inflytande av olika
svenska kristna kyrkor och organisationer.

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING
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Expressen rapporterade om de férsta assyrisk-syrianska flyktingarna som anlande till Sverige 1967.

Som prist ledde Said inte bara gudstjanster i S6dertilje, utan dven i Stock-
holm. Han ansvarade ocksa for undervisning i arabiska for assyriska/syrian-
ska kvinnor.* Att Said placerades i Sodertilje kan sakert ha varit en bidragan-
de orsak till att manga assyrier/syrianer med tiden ville bositta sig just dar.*'
Gudstjédnsterna pa 1970-talet holls i kyrkor som lanades av Svenska kyrkan
och av baptisterna.*

Den kristna frivilligorganisationen KFUK-KFUM®* kom att spela en central
roll f6r kyrkans etablering i Sverige under de forsta drtiondena. KFUK-KFUM
hade sedan ganska linge engagerat sig for flyktingar och invandrare i Sverige.
Pa 1950-talet hade foreningen arbetat for att stodja flyktingar fran Baltikum
och under 1960-talet fanns ett engagemang for savil immigrantgrupper frén
Chile, Osteuropa och Grekland (de senare tillhorde ofta kristna ortodoxa kyr-
kotraditioner) som amerikanska desertorer frén Vietnamkriget.* En ortodox
prast, Christofer Klasson, hade anstillts med statliga medel via KFUK-KFUM
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En Oversikt av
Syrisk-ortodoxa kyrkans historia

Syrisk-ortodoxa kyrkans historiska centrum finns i Mellanéstern, dar den har funnits
sedan Jesu tid. Syrisk-ortodoxa ar stolta 6ver att de anvander Jesu eget sprak och man
framhaller ofta att kyrkan har en direkt historisk och kulturell kontinuitet tillbaka tillden
tidiga kristendomen i Palestina. Dess forsta biskop var aposteln Petrus. Den syrisk-or-
todoxa traditionen utvecklades i omraden belagna i nuvarande norra Syrien och sédra
Turkiet kring antika stader som Antiochia och Edessa.

Antiochia vaxte senare fram som ett av Romarrikets traditionella kristna centrum.
Det var har som larjungarna “for forsta gangen fick heta kristna" enligt Bibeln. Bade
Petrus och Paulus besdkte staden, och den forre skall ha varit biskop dar. | trakterna
kring Antiochia levde och verkade inte bara de bibliska personerna utan ocksa manga
av de tidiga helgonen. Pelarhelgonet Sankt Symeon styliten (d. 459) ar den mest kan-
da representanten for den fornkyrkliga syriska asketismen.

Den Syrisk-ortodoxa kyrkan har en mycket stark poetisk tradition. Under hela den
fornkyrkliga epoken uttryckte sig syriska teologer i poesi. Sit Efraim Syriern (f. 306) -
"Andens harpa” - och Sit Jakob av Sarug (f. 451) - "Andens flojt" - ar tva av kristenhetens
framsta diktare. Dessa poeter skrev hymner och poetiska predikningar. Parallellt har
den syriska traditionen utvecklat starka kértraditioner, och Syrisk-ortodoxa kyrkan ar
kand for sina kvinnokorer, som existerade redan i senantiken.

Under kristendomens forsta arhundraden pagick djupa teologiska diskussioner
som senare ocksa resulterade i konflikter och fraktionsstrider. En sadan konflikt hand-
lade om hur man skulle se pa Jesus Kristus. Var han av mansklig natur, helt gudomlig
- eller nagot daremellan? Vid ett stort kyrkomoéte (koncilium) i Chalcedon pa 450-talet
hade den kristne kejsaren i Konstantinopel stadfast att den korrekta teologiska upp-
fattningen inom kyrkan skulle vara den s.k. “tvanaturslaran” som innebar att Kristus har
saval en mansklig som en gudomlig natur.

Rom och Konstantinopel blev tva maktiga centra inom den romerska rikskyrkan och
pa dessa platser var det tvanaturslaran som gallde. De delar av kyrkorna som inte ac-
cepterade beslutet i Chalcedon kom nu att skiljas fran de som accepterade konciliet.
Det gar inte att dela upp Kristus pa det viset, havdade de, det ar inte ett traditionellt
satt att tala om Kristus. Den koptisk-ortodoxa och den Syrisk-ortodoxa kyrkan blev nu
kyrkor separerade fran den romerska rikskyrkan. Idag talar man om dessa som orto-
doxa kyrkor av orientalisk tradition. Hit hér ocksa de armeniska, etiopiska och eritre-
anska kyrkorna. Ovriga ortodoxa féljer bysantisk tradition och hit hér bland annat de
rysk-ortodoxa och grekisk-ortodoxa.

Under den eskalerande konflikten om Chalcedonkonciliets tvanaturslara bérjade
biskopen Jakob Baradai (d. 578), som foretradde motstandet mot den nya laran, att
ordinera icke-chalcedonensiska praster och biskopar. Han hade ett starkt stéd pa den
syrisktalande landsbygden och kom att bli en mycket viktig person och ett helgon. |
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vissa sammanhang har darfér den Syrisk-ortodoxa kyrkan att kallas den jakobitiska
Ryrkan.

Under den arabiska erévringen pa 600-talet forsvagades den Syrisk-ortodoxa kyr-
kan, men kyrkan férblev anda stark fram till medeltiden. Pa sin héjd bestod den av
ett tjugotal biskopsddomen och dver hundra stift och strackte sig sa langt ésterut som
Afghanistan. Mongolernas harjningar och korstagen pa 1100-1200-talen decimerade
emellertid kyrkan avsevart, och befolkningens faste blev reducerat till landsbygdsom-
raden i norra Mesopotamien.

Bergsomradet Tur Abdin (i syddstra Turkiet) utvecklades under denna period till ett
andligt centrum for de syrisk-ortodoxa. Kyrkans éverhuvud, Patriarken, tog sitt sate i
Saffransklostret och det narliggande Mor Gabriel-klostret fungerade - och fungerar
fortfarande - som ett viktigt lardomscentrum. Bada dessa ligger pa gransen mellan
dagens Turkiet och Syrien.

Folkmordet pa kristna under forsta varldskriget i Osmanska riket ar det senaste sto-
ra traumat fér gruppen. Uppemot trehundratusen syriska kristna forlorade livet i sam-
band med massakrerna som de sjalva kallar Seyfo (Svardet). | efterkrigstiden har sy-
risk-ortodoxa migrerat fran Irak och Turkiet till Syrien och Libanon, och sedan ocksa
till USA och lander i Europa. Idag finns viktiga kloster, som ocksa ar biskopssaten, i
Nederlanderna, Tyskland, och Schweiz. Kyrkans viktigaste teologiska utbildningsin-
stitution finns i Mor Efraim-klostret i Maarat Sayyidnaya utanfér Damaskus, som aven
ar patriarkens residens. Fran Syrienkrigets borjan 2011 har kyrkans situation aterigen

varit mycket prekar, och fler och fler gar i exil.
Kalla: Arentzen (2015), Ortodoxa och ésterlandska kyrkor i Sverige.
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Granstrakterna mellan dagens Turkiet och Syrien ar
Antakya den Syrisk-ortodoxa kyrkans ursprungsomrade. Det var
(f.d. Antiochia) i staderna Edessa och Antiochia som kyrkan utvecklades

under sina forsta arhundraden. Efter splittringen med
den bysantisk-ortodoxa kyrkan pa 400-talet kom den
syrisk-ortodoxa gruppen att trangas undan till bergsom-
Homs radena runt Tur Abdin som ligger nara nuvarande Irak. Pa
1100-talet etablerades Saffransklostret, som ocksa kall-
las Mor Hananyo, i de sédra delarna av Tur Abdin, och
DF JON 7 kom att bli kyrkans sate fram till 1900-talet. 1932 flytta-

o des kyrkans hégkvarter till Saydnaya-klostret norr om
3 Beiryl {: Damaskus. | Tur Abdin finns manga av kloster och kyrkor
&y e Saydnaya som tillhér kyrkan sa som Mor Augin, Mor Malke och det
= e Damaskus kanda Mor Gabriel. Pa den syriska sidan om gransen lig-
/J ger staden Qamishli som traditionellt har varit hemort for
f"f/-' manga syrisk-ortodoxa.
e’ ql" ’/ :
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i slutet av 1960-talet, till stéd for de nya ortodoxa immigranterna fran Osteu-
ropa.* Sedan mitten av artiondet drev KFUK-KFUM éven ett projekt, Ny i
Sverige, inriktat mot nyanlanda immigranter.*¢

Aven andra organisationer, som olika frikyrkor och Svenska kyrkan, st6d-
de nyanlinda immigranter. Aven assyrierna/syrianerna fick stdd, savil ekono-
miskt som med andra resurser. Inom Svenska kyrkan hade man 1967 bildat en
grupp kallad Biskopsmdtets kontaktgrupp for nyanlinda kristna, med syfte att
samordna Svenska kyrkans arbete bland “kristna invandrare”, och som dven
fordelade kollektmedel samt medel fran Lutherhjélpen till olika immigrant-
kyrkor.” I takt med den 6kade invandringen av assyrier/syrianer fran 1975
och framat uppmirksammades dven de syrisk-ortodoxa av kontaktgruppen,
och fran och med april 1976 erholl Syrisk-ortodoxa kyrkan under flera ar ett
bidrag i storlek med &vriga immigrantsamfunds.*® I tilligg till ekonomiska
medel var det ocksé vanligt att lokala svenskkyrkliga och frikyrkliga férsam-
lingar” lanade ut eller hyrde ut sina kyrkor och lokaler till de allt fler syrisk-or-
todoxa forsamlingarna.*

Enligt arkivdokument ska det ganska tidigt ha uppstatt en konflikt i den
unga forsamlingen i Sodertilje, dar en grupp var kritisk mot den forsta pras-
ten, Josef Said, medan en annan stod pé Saids sida. Trots medlingsforsok fran
Syrisk-ortodoxa kyrkans patriark, Ignatios Jakob III, som besokte Sverige
1972, ledde konflikten till att Said begérde att fa stiga av sin tjanst 1973, och
att assyrierna/syrianerna ddrmed stod utan prast. Detta forhallande varade
anda till slutet av 1975 dé& en ny prést, Gabriel Aydin, anldnde till Sverige.
Vid sidan av Aydin installerades dven en forsta drkebiskop, Afrem Aboodi, i
Sodertilje och Sverige aret efter.”!

Ar 1968 hade en statlig utredning paborjats som 1974 ledde fram till ett
betinkande (SOU 1974:69) och en ny immigrationspolitik réstades igenom i
Sveriges riksdag 1975. En tidigare politik dér idealet var assimilation byttes nu
mot en politik som foérordade immigranternas rétt att behalla och bevara sin
egen kultur. Méngkultur blev det nya idealet. Ledorden for den nya politiken
var jamlikhet, valfrihet och samverkan, och de understrok immigranternas
rétt till samma levnadsstandard som 6vriga medborgare liksom frihet att sjél-
va avgora graden av anpassning till "svenska” kulturella ideal.”> Samma ledord
kom &ven att fastslds som ram f6r KFUK-KFUM:s arbete med flyktingar och
immigranter.” Den nya linjen innebar ocksé nya riktade stod 4t bade sekuléra
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och religidsa immigrantorganisationer, aven for Syrisk-ortodoxa kyrkan och
motsvarande assyriska/syrianska etniska foreningar.**

Ungefdr samtidigt som Sveriges riksdag rostade igenom den nya invand-
ringspolitiken okade antalet assyriska/syrianska flyktingar till Sverige patag-
ligt. Det stora flertalet kom denna géng fran Tur Abdin i Turkiet, men en del
kom fran Syrien, Irak och Libanon.* Flera utredningar och forskningsstudier
genomfordes med anledning av den férhéllandevis stora migrationen.* Enligt
en av rapporterna fran 1981 hade migrationen vackt “stor uppmérksamhet” i
massmedia.”” Kriget i Libanon och ett annat krig pa Cypern, men dven en mer
restriktiv invandringspolitik i Tyskland, kan ha bidragit till den 6kade invand-
ringen till just Sverige. Manga bosatte sig i Sodertilje, men dven i Stockholm,
Goteborg och Uppsala.®® Efter tva regeringsbeslut i februari och november
1976 fick 6ver 3 000 assyrier/syrianer asyl i Sverige.*

For att som man menade underlitta for de lokala myndigheterna i Soder-
tilje forsokte man fran myndigheternas sida for forsta gangen under 1976,
och sedan vid ett par ytterligare tillfillen, att flytta ut en stor del av de assyrier/
syrianer som bosatt sig i just Sodertilje till andra medelstora stider i sddra
Sverige. En del av dem stannade pa dessa platser, medan andra flyttade tillba-
ka efter en tid,*® och Sodertilje kom trots myndigheternas anstrangningar att
fortsatt utgora gruppens centrum. Savil fore som efter utflyttningen bosatte
sig assyrier/syrianer pa andra orter dn i Sodertélje och Stockholm, men det
verkar som att det var forst i mitten pa 1970-talet som det bildades riktiga
forsamlingar pd andra orter dn i Sodertilje, exempelvis i Géteborg och Boris.
Det var ocksé forst da som man 4ven fick en egen prést pa dessa orter utanfor
Sodertilje.

Flera nya statliga och breda initiativ under 1970-talet kom ocksa att spela
roll for de nya syrisk-ortodoxa forsamlingarna i och utanfor Sodertilje. Ar
1971 hade ett statsbidrag for trossamfund utretts (KrU 1971:15) och inforts
med avsikt att dven stodja frikyrkor i Sverige med statliga medel, det vill sdga
andra protestantiska samfund 4n den svenska statskyrkan. Tre ar senare,
1974, dndrades villkoren for bidragen (SFS 1974:404) sé att det da dven var
mojligt att fa bidrag om man inte var medlem i Sveriges Frikyrkorad. Dor-
ren Oppnades ddrmed for savil muslimska och judiska organisationer som
katolska, ortodoxa och orientaliska kyrkor att soka statliga bidrag. I villkoren
for bidragen krévdes att de sokande organisationerna hade minst 3 000 med-
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Pressklipp fran tidningen Arbetet 1967.

lemmar vardera och att de var vil forankrade i respektive immigrantgrupp,
men ocksa uttryckligen att de var "demokratiskt uppbyggda”®* Det sistndmn-
da kravet ska vi sarskilt &terkomma till Iangre fram. Ett statligt lokalbidrag till
stod f6r nybyggnation eller ombyggnation av kyrkobyggnader infordes ocksa
1976 (SES 1976:255).%2 For att mot denna bakgrund dven mojliggora for sma
ortodoxa samfund i Sverige att soka statligt bidrag bildades 1975 Ortodoxa
och osterlindska kyrkors ekonomiska rad (OOKER) med syfte att administrera
de statliga bidragen till olika ortodoxa och orientaliska samfund i Sverige.®®
Syrisk-ortodoxa kyrkan (eller snarare féorsamlingen i Sodertélje vid denna tid)
var inbjuden till grundandet av OOKER, men deltog inte med nigon repre-
sentant vid motena forrdn fran och med november 1975 genom den da nya
prasten i Sodertélje, Gabriel Aydin.* Vid den forsta arliga utbetalningen av
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statliga bidrag 1975 erholl Syrisk-ortodoxa kyrkan i likhet med 6vriga immig-
rantsamfund ett bidrag p& 40 000 kronor.*®

KFUK-KFUM kom under hela 1970-talet att fortsétta sitt engagemang
for assyrierna/syrianerna. Rorelsen sokte nya statliga medel och blev 1977,
i linje med den nya immigrantpolitikens férordade stdd till immigrantorga-
nisationer, tilldelad 222 000 kronor® for ett omfattande projekt kallat Projekt
for vissa flyktingar fran Libanon, Syrien och Turkiet, som startades i oktober
samma ar.*” Projektet riktade sig béde till Syrisk-ortodoxa kyrkan och till de
assyriska/syrianska etniska foreningarna. Den dubbla inriktningen var ocksa
en medveten policy fran Invandrarverket, det vill siga att stddja organisatio-
ner inom bade den sekulédra och den religiosa sfaren. S& hir skrev Invandrar-
verket i sitt yttrande 6ver KFUK-KFUM:s ansokan om ekonomiskt stod for
projektet:

Assyrierna har tagits om hand bittre 4n de flesta andra flyk-
tinggrupper. Bade centrala myndigheter och kommuner har
medverkat hértill. Néar det nu begérs sirskilda insatser for as-
syriernas religiosa och profana féreningsverksamhet, skulle det
ge gruppen ytterligare gynnad stéllning. Det kan emellertid
anses motiverat av gruppens storlek, dess snabba etablering hér
ilandet samt nodvindigheten att fa till stind en utflyttning och
spridning till ett storre antal orter. SIV:s insatser for assyrierna
har satts in pa ett tidigt stadium och har tagit form av ett aktivt
stod till kyrka och féreningar f6r att undvika de initialproblem
som drabbar nykomna invandrare.®®

Syftet med det av KFUK-KFUM drivna projektet var att aktivt hjilpa bade
Syrisk-ortodoxa kyrkan och de etniska féreningarna att anpassa sig pa ett ra-
tionellt sitt till det svenska samhillet. Det handlade om utbildning, rutiner
f6r administration och ekonomi samt inte minst en organisation anpassad till
“gillande lagstiftning”.*®

I linje med projektets syfte startades 1977, inom projektet, en projektgrupp
kallad Central Projektgrupp for Syrisk Ortodoxa Kyrkan (CPSOK).” I den in-
gick ett par representanter fran den egna Syrisk-ortodoxa kyrkan samt frén
Sveriges Frikyrkorad, Svenska kyrkan och KFUK-KFUM och dess syfte var att
hjilpa Syrisk-ortodoxa kyrkan, inte minst med kyrkans organisering i Sverige
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pé forsamlings-, region- och riksniva. Alla fyra parter undertecknade &ven en
gemensam Overenskommelse.”! Forutom ett brett och detaljerat arbete med
att utforma och precisera kyrkans organisation och administrativa rutiner,
anvindes projektets medel till att finansiera 16nen for drkebiskopen samt for
tva prister.”? Projekt for vissa flyktingar frin Libanon, Syrien och Turkiet, som
helhet, initierade dven en motsvarande central projektgrupp for de assyriska
foreningarna.”

Den organisationsplan som skissades for Syrisk-ortodoxa kyrkan av den
centrala projektgruppen hade en tydlig demokratisk struktur och ansvars-
fordelning, som snarare speglade ideal inom Svenska kyrkan och frivillig-
organisationerna 4n Syrisk-ortodoxa kyrkans traditionella och hierarkiska
organisationsstruktur. Medan présterna pa lokal nivéa enligt den detaljerade
befattningsbeskrivningen skulle ansvara for gudstjanster och sondagsskola,
skulle forsamlingsstyrelserna ha det ekonomiska ansvaret inom férsamlingen,
huvudansvaret fér forsamlingsservice och utbildning av férsamlingsmedlem-
marna samt arbetsledaransvar for forsamlingens prast.”* Allt preciserades i
en 6verenskommelse som undertecknades.” Vid ytterligare ett ssmmantrade
med CPSOK i februari 1979 fastslogs dven att den lokala prasten varken skul-
le leda eller vara en del av den lokala forsamlingsstyrelsen - detta i kontrast
till den ledande roll som Josef Said och Gabriel Aydin hade intagit under de
forsta aren i Sodertilje.”® Pa riksplanet daremot, skulle drkebiskopen enligt
den nya organisationen alltjimt ha en viktig roll genom att vara ordférande i
kyrkans centrala styrelse.””

Till viss del handlade den nya organisationen om att anpassa Syrisk-orto-
doxa kyrkans organisation efter de krav och villkor som svenska myndigheter
stéllt upp for att erhélla statliga bidrag. Regeringen Palmes proposition 1975
vidholl att invandrarorganisationerna maste vara "demokratiskt uppbyggda”
for att vara berittigade till bidrag (Prop. 1975:26: 22). Samma krav hade &ven
forordats i den statliga utredningen Invandrarna och minoriteterna fran aret
innan (SOU 1974:69: 289, 295, 445). Men Svenska kyrkans egna s kallade
dubbla ansvarslinje och de dvriga aktdrernas demokratiska organisationsideal
spelade sikert ockséd en betydande roll. Enligt en av KFUK-KFUM:s invand-
rarkonsulenter, pa en svensk ort i Sydsverige i borjan pa 1970-talet, var ett av
huvudsyftena med verksamheten att ge immigranterna “en kinsla av svensk
demokrati. Alltsa, sa hir jobbar vi, och det hidr &r svenskt féreningsliv, och
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sd har ser det ut i Folkrorelsesverige” Att f4 Syrisk-ortodoxa kyrkans ledar-
skap att acceptera denna nya demokratiska modell forefaller inte ha varit helt
smartfritt. Under april och maj 1978 reste ett antal representanter for Sveriges
Frikyrkorad och KFUK-KFUM samt drkebiskopen Afrem Aboodi runt till de
unga forsamlingarna i Sydsverige och presenterade den nya modellen. I den
reserapport som skrevs efter rundresan understroks med uppenbara farhagor
fran representanterna fran Sveriges Frikyrkordd och KFUK-KFUM hur arke-
biskopen tydligt forsvarade en traditionell hierarkisk organisering av kyrkan i
kontrast till den nya foreslagna demokratiska modellen. I sammanfattningen
av rundresan skriver Orvar Alinder frdn Sveriges frikyrkorad:

Kyrkan dr pa vig att 6verféra den maktstruktur som praglat
kyrkan i Mellan Ostern. Biskopen [Afrem Aboodi] har mer och
mer fjarmat sig fran den linje han forst gav intryck av att vilja
inféra — en demokratisering och decentralisering av kyrkans
ledning.”®

Det ir inte helt tydligt i reserapporten, men det verkar inte ha varit lekman-
nastyrelser i sig som var problematiskt ur drkebiskopens perspektiv utan vem
som hade ritt att ta plats i dessa styrelser och eventuellt ocksd hur dessa sty-
relser skulle tillséttas.

Trots det motstand fran drkebiskopens sida som framtréder i rapporten var
det i hog grad den nya demokratiska modellen som kom att prégla det sitt pa
vilket Syrisk-ortodoxa kyrkan kom att organiseras i Sverige. De lekman som
redan tidigt hade hittat en viktig roll i kyrkan var sidkert en bidragande faktor
till fordndringen, liksom myndigheternas krav och de stddjande kristna or-
ganisationernas och kyrkornas sitt att se pa kyrklig organisering. Den unga
kyrkoorganisationens stora ekonomiska beroende av svenska myndigheter
och av dessa kristna organisationer och kyrkor for sin 6verlevnad” var nog
ytterligare en faktor; det for den kyrkliga verksamheten sa avgorande prister-
skapet i Syrisk-ortodoxa kyrkan finansierades i hog grad med svenska statliga
medel och administrerades av KFUK-KFUM och Sveriges Frikyrkorad. Trots
att den demokratiska modellen sedan ldnge har etablerats bdde nationellt och
pa lokalplanet i de enskilda syrisk-ortodoxa férsamlingarna idag sa kvarstar
fortfarande emellanét en viss spanning, inte minst mellan présterskap och
férsamlingsstyrelse i de lokala férsamlingarna.
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Nya férsamlingar och kyrkor

Under 1970- och 1980-talet etablerade sig Syrisk-ortodoxa kyrkan alltmer i
sodra Sverige. De tidiga forsamlingarna i Sodertilje, Botkyrka, Stockholm,
Goteborg och Boras frén 1975 okade successivt till 20 forsamlingar 1985,
med forsamlingar i Norrkoping, Landskrona, Visterds, Orebro, Hallonber-
gen, Mirsta, Mjolby, Motala, Jonkoping, Malmo, Skovde, Enkoping, Tensta,
Trollhdttan och Botkyrka/S:t Georgis.

I figuren nedan (se Figur 1) visas den gradvisa framvéxten av nya forsam-
lingar i Sverige.”” Som framgar sker det en patagligt brantare 6kning av an-
tal forsamlingar 1989-1990. Den sé kallade namnkonflikten forefaller hir ha
spelat en viktig roll. Ungefdr hilften av de nya férsamlingarna under denna
period ér etablerade i en stad dér det redan fanns en férsamling, och med
tiden kommer samtliga av dessa forsamlingar att ansluta sig till var sitt stift.

Antalregistrerade férsamlingar 1970-1990

40
35 A

30

s ./

20 J

10 - ~ &

5

[0} ’__._‘_/
EUCEIE Py

,\'» ,\’\,\QJ,\Q%OQ;»
o R

VoD o> P P AN DO LD
> ° & O & & O O
N D D DD

o )
R )

FIGUR 1. Antal registrerade férsamlingar till och med 1990 baserat pa statistik fran Myndig-
heten for stod till trossamfund samt enkaten bland syrisk-ortodoxa 2021.

En viktig del i etableringen av de nya férsamlingarna var kyrkolokalen. Aven i
fraga om kyrkolokaler skedde en tydlig utveckling dver tid. Vid ankomsten till
Sverige verkar de forsta assyriska/syrianska grupperna ha samlats fér guds-
tjdnst och andra ritualer hemma i nagons ligenhet,* eller i en kyrkolokal 1a-
nad eller hyrd av Svenska kyrkan eller ndgon frikyrka, eller i en annan typ av
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Gamla Filadelfiakyrkan i Tumba. Den kdptes och byggdes om till den forsta Syrisk-ortodoxa
kyrkan i Sverige 1980 fér S:ta Maria syrisk-ortodoxa férsamling i Tumba.®

lokal som hyrdes och anvindes som kyrka trots att lokalen frén boérjan varit
affarslokal eller kontor.

Det statliga ekonomiska stodet som 6ppnades for immigrantsamfund 1975
gallde inte bara den religiosa verksamheten. Det fanns dven redan fran bérjan
1976 (SES 1976:255) en mojlighet att soka bidrag for ombyggnation av en
hyrd eller egen dldre lokal eller kyrka eller for byggnation av en helt ny kyrka.
Aven om bidragen inte finansierade helt nya kyrkor sa utgjorde de otvetydigt
ett betydelsefullt bidrag till att manga syrisk-ortodoxa férsamlingar gradvis
kunde skaffa sig egna samlingslokaler och kyrkor.

Den allra forsta egendgda Syrisk-ortodoxa kyrkan var en fore detta pingst-
kyrka kopt av forsamlingen i Tumba 1980 (S:ta Maria)® (se Bild 1), den andra
ett forsamlingshem (Hedvigs forsamlingshem) salt av Svenska kyrkan 1982
till S:t Gabriels forsamling i Norrkoping,®? och den tredje en arkitektritad ny-
byggd kyrka, S:t Afrems syrisk-ortodoxa kyrka i Geneta i Sodertilje, invigd
1983.% Vid sidan av dessa tre forsamlingar var det ar 1983 bara ytterligare tva
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forsamlingar som hyrde eller dgde sin egen kyrkolokal:* S:t Gabriels férsam-
ling i Goteborg och S:ta Maria forsamling i Orebro. Forst i slutet pd 1980-talet
(1989) byggs sedan den andra Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige, i Orebro at
S:ta Maria férsamling. Det ar forst under 1990-talet och framét som det byggs
en storre miangd nya syrisk-ortodoxa kyrkor i Sverige.

Avslutning
Utifran arkivmaterial frin KFUK-KFUM, Svenska kyrkan och Myndigheten
for stod till trossamfund har vi i detta kapitel sett hur svenska myndigheter
och kristna organisationer och kyrkor, inte minst KFUK-KFUM, Sveriges Fri-
kyrkorad och Svenska kyrkan, spelade en betydande for att inte siga avgoran-
de roll for hur Syrisk-ortodoxa kyrkan och dess férsamlingar kom att etable-
ras och organiseras i Sverige. Dessa kristna organisationer och kyrkor stodde
inte bara Syrisk-ortodoxa kyrkan och dess nya férsamlingar ekonomiskt och
genom att lana ut sina kyrkolokaler utan kom ocksa framfor allt under pe-
rioden 1977 till 1979, via det statligt finansierade Projekt for vissa flyktingar
fran Libanon, Syrien och Turkiet, att i hog grad bidra till att den traditionellt
hierarkiskt uppbyggda Syrisk-ortodoxa kyrkan omformades i en demokratisk
riktning. Det inférdes en delvis ny ansvarsfordelning dér den traditionella
kyrkliga hierarkins ansvar, det vill sidga prasterskapets och biskopens ansvar, i
hog grad kom att begrénsas till gudstjanster och forrittningar och dér demo-
kratiskt valda lekmannastyrelser kom att fa ansvar for 6vriga fragor och an-
svarsomraden inom kyrkan bade pé riksnivé och i de lokala férsamlingarna.
Med tiden etableras ocksa fler och fler férsamlingar, i ett geografiskt band
fran Goteborg i vister till Sodertilje och Stockholm i &ster. I slutet av 1980-ta-
let hade den forsta forsamlingen i Sodertilje etablerad i borjan pa 1970-talet
kompletterats med 6ver 35 nya forsamlingar.
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4. Syrisk-ortodoxa kyrkan
| Sverige idag

Magdalena Nordin och Henrik Johnsén

I detta kapitel kommer vi att kort presentera Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sve-
rige idag utifran en enkitundersokning riktad till Syrisk-ortodoxa kyrkans
forsamlingar i Sverige. Enkidten genomférdes 2021 och 43 av 48 befintliga for-

samlingar svarade.

Férsamlingarnas etablering, geografi och storlek

Det finns idag 48 syrisk-ortodoxa forsamlingar i Sverige uppdelade pa tva
stift. Av dessa lyder 25 under Syrisk-ortodoxa drkestiftet av Sverige och Skan-
dinavien (ofta forkortat Arkestiftet). En ny drkebiskop for stiftet, Youhanon
Lahdo, har nyligen valts och 4r under tillsittning. Ovriga 22 férsamlingar
lyder under drkebiskop Dioskoros Benjamin Atas i Syrisk-ortodoxa patriar-
katets stillforetrddarskap i Sverige (ofta forkortat Stdllforetradarskapet) som
etablerades 1994. Utéver dessa 47 forsamlingar finns det dven en oberoende
forsamling som inte lyder under ndgot av stiften: S:t Matti & S:t Behnam i Se-
geltorp (Stockholm). De tva stiften har sammanlagt cirka 40 000 medlemmar
och regelbundna deltagare.

Vart och ett av stiften ér enligt stadgarna “lekmannastyrda’, Arkestiftet
med preciseringen “under ledning av Arkebiskopen”. I Arkestiftet utgér Kon-
gressen “hogsta beslutande organ’, medan sjilva verksamheten drivs av Ar-
kestiftets styrelse. I Stéllforetrddarskapet har Stiftsarsmoétet och Stiftsstyrelsen
motsvarande roller. ** Uppdelningen i tva stift 4r unik for kyrkan i vérlden,
och skedde under 1990-talet som ett forsok att 16sa en langre konflikt i kyrkan
mellan tva grupper i kyrkan, assyrier och syrianer.*®

De allra flesta av forsamlingarna ligger i ett geografiskt band fran Gote-
borg i véster till Stockholm och Sédertilje i Gster. En liten och relativt ny for-
samling (bildad 2014) med 180 medlemmar, Syrisk ortodoxa kyrkan i Avesta,
ligger ldngst i norr. I Sydsverige finns férhéllandevis fa férsamlingar. En liten
men gammal férsamling (bildad 1976) i Landskrona utgér hir ett undantag.
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Som vi har sett tidigare etablerades de dldsta forsamlingarna redan i mitten
pa 1970-talet. Den storsta tillvixten i antal forsamlingar skedde under 1980- och
1990-talet. Under det senaste drtiondet har endast fyra nya férsamlingar bildats
(Nissjo 2014, Avesta 2015, Jakobsberg-Jarfalla 2018 och Nykoping 2018).

Antalet medlemmar i forsamlingarna varierar stort (se Tabell 1). Medan
de minsta férsamlingarna har under 100 medlemmar har de storsta forsam-
lingarna, S:t Afrem och S:t Jacob av Nsibin, i Geneta respektive Hovsjo i S6-
dertilje, 6ver 5 000 medlemmar vardera.’” Dessa tva stora forsamlingar utgor
ocksa biskopssiten for Stillféretradarskapet respektive Arkestiftet. De storsta
forsamlingarna i och utanfor Sodertilje ér inte s forvanande ocksa dldre for-
samlingar i huvudsak etablerade fore 1990, dir S:t Kyriakos i Norrkoping dr
ett undantag.

TABELL 1. De storsta syrisk-ortodoxa forsamlingarna i Sverige ar 2020 enligt enkéten (n=43)
Namn Antal medlemmar Etableringsar

1. Sit Afrem, Sodertalje 5800 1984

2. Sit Jakob, Sodertalje 5 400 1990

3. Stta Maria, Orebro 3600 1977

4. St Petrus, Hallonbergen 2 890 1986

5. Sit Gabriel, Norrképing 2 500 1976

6. Sit Georgis, Norsborg 2200 1989

7. Sita Maria, Eskilstuna 1800 1990

8. St Gabriel, Goéteborg 1700 1976/1988 (enligt enkaten)
9. Sit Kyriakos, Norrképing 1500 2002

10. Sita Maria, Tensta 1500 1984

11. Sit Johannes, Marsta 1500 1980

Sett till kommuner i Sverige aterfinns cirka en fjardedel av alla syriskortodoxa
tillhoriga i Sodertilje och vart att notera en fjardedel i Storstockholm exklusi-
ve Sodertilje” (se Tabell 2). Nastan hilften av medlemmarna i syrisk-ortodoxa
forsamlingar bor alltsd i Storstockholm inkluderat Sodertalje.

Kyrkolokaler

Néstan tva tredjedelar av de syrisk-ortodoxa férsamlingarna dger idag sin
kyrkolokal (se Tabell 3). Hilften av dessa har byggt sin kyrka sjilv (ofta med
atminstone visst statligt och kommunalt stod), medan 6vriga har kopt och re-
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TABELL 2. Kommuner med flest medlemmar i syrisk-ortodoxa férsamlingar (n=43)

Namn Antal medlemmar

1. Sodertalje 11 700
(Storstockholm utom Sédertalje) (11 010)

2. Norrképing 6 300

3. Stockholm 4 640

4. Botkyrka 4 590

5. Orebro 3900

6. Sundbyberg 2890

7. Géteborg 2760

8. Eskilstuna 1800

9. Jénkdping 1590

10. Sigtuna 1500

noverat eller byggt om antingen en befintlig kyrkolokal som tillhért ett annat
samfund eller en annan typ av lokal som inte tidigare anvants som kyrka. En
tredjedel av forsamlingarna hyr idag en kyrkolokal av ett annat kristet sam-
fund och i ett fall av ett privat bostadsbolag. Av dessa hyr nistan tva tred-
jedelar (9 st.) sin kyrkolokal av Svenska kyrkan; i fyra fall tillhor lokalen en
frikyrka.®® Andelen férsamlingar som 4ger respektive hyr sin kyrkolokal ar i
stort sett densamma for bada stiften.

TABELL 3. Typer av kyrkolokaler bland de syrisk-ortodoxa férsamlingarna i Sverige idag (n = 43)
Agd kyrka 27
byggd agd kyrka 14
ombyggd agd aldre kyrka s
ombyggd &gd aldre annan lokal 5
Hyrd kyrka 14
Lanad kyrka >

Det finns dven en tydlig allman tendens bland forsamlingarna att de i regel
forst hyr eller lanar en lokal av ett sedan tidigare etablerat kristet samfund f6r
att sedan efter en lingre eller kortare tid antingen kopa en befintlig kyrka eller
bygga en egen kyrka fran grunden. I de enskilda fallen kan det dock se annor-
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lunda ut. Bland de férsamlingar som etablerades tidigt, redan pa 1970-talet,
finns idag bade forsamlingar som med tiden byggt och édger sin kyrka och de
som fortfarande hyr in sig i en kyrkolokal som 4gs och anvinds av ett annat
samfund - de flesta av dessa hyr fortfarande samma lokal som nir férsam-
lingen bildades.” Varfor dessa forsamlingar har fortsatt att hyra sin kyrkolo-
kal trots att forsamlingen i vissa fall varit etablerad sedan 1970-, 1980- eller
1990-talet, framgar emellertid inte av enkdtmaterialet. Kapitel 6 kommer att
fordjupat behandla férsamlingarnas kyrkor.

Férsamlingsstyrelser

I alla tillfragade forsamlingar finns det idag en forsamlingsstyrelse. Styrel-
sernas storlek varierar mellan tva och fjorton personer, dir en majoritet har
mellan sju och nio personer i styrelsen och de allra flesta har regelbundna
styrelsemoten.

Andelen kvinnor i férsamlingsstyrelserna har patagligt 6kat sedan 1970-ta-
let, men det &r svart att se ndgot monster nér det géller i vilka férsamlingar det
forekommer kvinnor och i vilka det inte gor det. Det dr exempelvis inte enbart
de éldre forsamlingarna som har kvinnor i styrelsen. Daremot 4r det en skill-
nad mellan de tva stiften: i Arkestiftet saknar var fjirde styrelse (25 procent)
kvinnor och i Stéllféretridarskapet dr det 16 procent av stiften som uppger
att de inte har nagon kvinna i styrelsen (se Tabell 4). Nér det giller andelen
kvinnor i styrelserna dr dock skillnaderna sma mellan stiften.

Unga under 40 ar utgdr genomgaende en minoritet i styrelserna. I en fjar-
dedel av alla forsamlingarna saknas unga under 40 &r helt i styrelserna, och
i mer 4n en tredjedel av forsamlingarna finns antingen ingen eller endast en
ung person under 40 dr i styrelsen (se vidare i kapitel 5). Har 4r ocksa skillna-
den stor mellan stiften, dir en betydligt storre andel av styrelserna i Stallfore-
tradarskapet saknar yngre representanter i styrelsen. I kapitel 5 kommer mer
om styrelserna i forsamlingarna att presenteras.

Prasterna i forsamlingarna

Idag har en stor andel av férsamlingarna en egen prast och alla har tillgang till

prast.”® Fem, ddr de flesta hor till de stora férsamlingarna, har tvd prister och

ungefir hilften av forsamlingarna har en heltidsanstilld prast.
Svarsfrekvensen nér det giller présternas utbildning var ganska lag. Det
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TABELL 4. Férsamlingsstyrelser i dagens syrisk-ortodoxa forsamlingar (n=43)
Arkestiftet (n=24)
Antal styrelser utan kvinnor 6
Andel kvinnor i styrelserna 18 %
Antal styrelser utan nagon under 40 ar 4
Andel under 40 ar i styrelserna 23%
Stallféretradarskapet (n =19)
Antal styrelser utan kvinnor 3
Andel kvinnor i styrelserna 20 %
Antal styrelser utan nagon under 40 ar 7
Andel under 40 ar i styrelserna 17 %

man dnda kan sluta sig till dr att minst hilften av forsamlingarna anger att de-
ras préster har utbildning fran Mellandstern (framst fran Libanon), atta anger
en utbildning i Europa (framst i Grekland) forutom Sverige och tre forsam-
lingar svarar att prasten har utbildning i Sverige. Vért att notera dr att ménga
forsamlingar uppger att prasterna har en relativt ny (frdn ar 2000 och framat)
eller pagaende utbildning.

Nistan alla forsamlingar har idag en prést som kan syriska (suryoyo) (se
Tabell 5), och &ver 70 procent av pristerna kan aven klassisk syriska (kthobo-
noyo). Nar det giller svenska dr det ddremot viért att notera att en fjardedel av
forsamlingarna har en prist som inte kan svenska. Daremot kan de allra flesta
arabiska (87 procent), medan det ér firre préster som behérskar kurdiska och
turkiska, endast knappt 20 respektive drygt 10 procent. Nar det galler sprak-

TABELL 5. Antal praster som uppges kunna olika sprak (n = 46).
1. Suryoyo 42

2. Klassisk syriska (kthobonoyo) 34

3. Arabiska 40

4. Svenska 31

5. Engelska 27

6. Kurdiska 9

7. Turkiska 5
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Kérsang med unga och gamla i kyrkan. FOTO: BERTIL ADANIA

kunskaper bland présterna dr det ingen storre skillnad mellan stiften. I kapitel
6 om kyrkorummet dterkommer vi till présterna i forsamlingarna.

Diakoner, diakonissor och kérer
Vid sidan av prister finns det inom syrisk-ortodox tradition bade diakoner
och diakonissor. Bada dessa spelar en viktig roll i den syrisk-ortodoxa liturgin.
Diakoner uppges finnas i alla de 43 forsamlingarna som deltog i enkéten.
Antalet varierar dock, ofta men inte alltid, beroende pa forsamlingens storlek;
ju storre forsamling desto fler diakoner. I 13 forsamlingar ndmns att det finns
farre 4n tio diakoner, och i sex forsamlingar ndmns att det finns 40 diakoner
eller fler: S:t Petrus och S:t Paulus i Norsborg (60 st.), S:t Jakobs forsamling i
Jakobsberg (55 st.), S:t Gabriel i G6teborg (40 st.), S:t Afrem i Sodertélje (40
st.), S:t Johannes i Mérsta (40 st.) och S:ta Maria i Norrkoping (Folkets hus)
(40 st.). Alla dessa forsamlingar, utom S:t Jakobs forsamling i Jakobsberg, dr
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etablerade fore 1992, sa etableringsér spelar delvis in for antalet. Samtidigt
finns det andra dldre forsamlingar som har betydligt farre diakoner.

For att bli saval diakon (shamosho) som diakonissa (shameshto) genomgar
man en vigningsritual (diakon: mshamshono; diakonissa: mshamshoniotho).
En friga i enkdten berérde detta och svaren visade att det dr ndgot som nu-
mera forekommer i ungefdr halften av férsamlingarna. Vigningsritualen {or
diakonissor genomfors dock nagot mer sillan dn diakonvigningar. Sedan
2015 har det vigts nya diakoner i 25 av de 43 férsamlingarna och vigning av
diakonissor i 21 férsamlingar.

Aven korer spelar en viktig roll i den syrisk-ortodoxa gudstjansten och fore-
kommer i alla utom en (S:t Eshayo i Varnamo) av de férsamlingar som besvara-
de enkiten. I 19 av forsamlingarna uppges dven mén delta i koren, men svaren
pé fragan visar att den kan ha forstatts p4 lite olika sétt.”! I forsamlingarna ar det
i snitt ungefar lika manga mén - cirka 18 stycken — som &r aktiva diakoner som
det &r aktiva kvinnor inom koérerna men det finns stora skillnader mellan for-
samlingarna. Det finns, som namnts, en férsamling som uppger att den inte har
négon kor alls och férsamlingar som uppger att de har ett betydligt storre antal
aktiva kvinnor i koren 4n de har aktiva diakoner (t.ex. S:t Abrohom i Mjélby, S:t
Afrem i Motala, S:t Gabriel i Sodertélje och S:t Shemun D Zeite i Huskvarna).
Om ménnen inom korerna réknas in sa dr antalet personer i korerna i snitt
cirka 20 stycken, det vill sdga de dr nagot fler &n antalet diakoner. I kapitel 5 om
utbildning och ldrande i forsamlingarna och kapitel 6 om kyrkorummet ater-
kommer vi till diakoner, diakonissor och kéren.

Liturgi och hégtider

Alla forsamlingar utom atta firar enligt enkiten liturgi pa sondagar. Varfor
dtta av forsamlingarna inte firar gudstjanst pa sondagen framgar inte av enka-
ten, men sex av dessa lanar eller hyr den kyrka som anvénds i samband med
liturgin. Eventuellt 4&r man i dessa forsamlingar hindrade fran att fira guds-
tjanst pa sondagen dd man inte har ensam tillgang till kyrkolokalen.

Antalet besokare per gudstjénst varierar i relation till férsamlingarnas stor-
lek. I de allra storsta forsamlingarna, de 15 férsamlingar som har mer &n 900
medlemmar, uppges det vara mellan 100 och 800 (i snitt ca 350) deltagare
vid en sondagsgudstjanst. P4 motsvarande sitt ar antalet gudstjanstbesokare
i snitt cirka 80 per gudstjanst i de 17 minsta forsamlingarna, det vill siga de
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med maximalt 300 medlemmar. Bland dessa finns ndgra som uppger sa fi
som 15-20 besokare (S:t Gabriel i Landskrona, S:t Petrus i Lidkoping och
S:ta Maria i Nykoping). Under pandemin (varen 2020) var av forstaeliga skl
nédrvaron i kyrkan vid liturgin ldgre och uppges har varit mellan 0 och 20

personer.
TABELL 6. De mest besokta gudstjansterna under aret.
Antal som uppgett det som den mest besokta hogtiden (n = 43)
1. Jul 43
Pask 43
3. Palmséndagen 39
4. Trettondagen 13
5. Korsets aterfinnande 12
6. Langfredagen 12

De mest besokta hogtiderna i kyrkan (se Tabell 6) ér i fallande ordning inte s
forvanande jul, pask, palmsondagen, trettondagen (epifania), korsets aterfin-
nande” samt langfredagen. En annan av de stora hogtiderna, Jungfru Marias
insomnande, den 15 augusti, nimns bara av en av férsamlingarna som en av
de fyra mest besokta gudstjdnsterna. Det forklaras mest troligt av att Jungfru
Marias insomnande inte fanns med bland de valbara alternativen utan behév-
de fyllas i som fritt svarsalternativ.”® Till dessa hogtider kommer betydligt fler
besokare dn vid de ordinarie liturgierna, i snitt runt 500 personer, i jamforelse
med ett snitt pa cirka 200 personer vid andra tillfillen. I kapitel 6 om kyr-
korummet aterkommer vi till dessa hogtider.

De vanligaste gudstjanstspraken i férsamlingarna ér alltjamt de traditio-
nella spraken (se Tabell 7), det vill siga klassisk syriska (kthobonoyo), syriska
(suryoyo) och arabiska. Svenska forekommer i gudstjansterna i cirka halften
av forsamlingarna, men i vilken omfattning svenska forekommer i dessa fall
framgér inte av enkdtsvaren. I en handfull fall forefaller svenskan endast fo-
rekomma i form av Gversittningar pd den Powerpoint som anvinds under
gudstjansten. I nagot enstaka fall indikeras i fritextsvaret i enkéten att predi-
kan halls pa svenska. Nagon pataglig 6vergang till svenska som gudstjanst-
sprak syns alltsd inte i kyrkan.
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TABELL 7. Gudstjanstsprak. Antal forsamlingar som uppgett dessa (n = 43)
1. Suryoyo 41

2. Arabiska 39

3. Klassisk syriska (kthobonoyo) 32

4.Svenska 22

5. Kurdiska 2

Andra ceremonier som utfors i kyrkan dr dop, vigsel och begravning. Dop ar
den forrattning som ar mest vanligt forkommande. Vigslar och begravningar
4r ungefir lika vanliga. Aven hir skiljer sig forsamlingarna i stor utstrickning
at, dar det finns forsamlingar som inte hade nagra vigslar eller begravningar
under ar 2019 och endast enstaka dop, till férsamlingar som uppger 6ver 100
dop, vigslar respektive begravningar under det aret. Totalt uppges det ha ge-
nomforts cirka 800 dop, cirka 700 vigslar och cirka 600 begravningar under
ar 2019.

Andra verksamheter
Nir det galler forsamlingarnas 6vriga verksamheter vid sidan av gudstjanster
och ritualer som dop, vigsel och begravning, 4r det tydligt att de tva vanligaste
verksamheterna ar bibelskola samt ungdoms- och kvinnogrupper (se Tabell
8). Sddana grupper forekommer i mer én tre fjardedelar av alla férsamlingar.
I omkring hilften férekommer dven séndagsskola, sprakskola, samt senior-
grupper (se vidare i kapitel 5 om utbildning och lirande). I drygt en tredjedel
finns dven byggkommittéer eller kommittéer for ekonomiska fragor.
Mingden grupper i en forsamling kan séikert i det enskilda fallet hammas
av att en forsamling endast hyr den kyrkolokal man anvander (en av de sva-
rande forsamlingarna noterar ocksé detta som en forklaring till avsaknad av
verksamheter), men generellt dr det ingen tydlig skillnad mellan de forsam-
lingar som édger och de som hyr sin kyrkolokal och inte heller mellan nya och
dldre forsamlingar. Det dr inte heller nagon pataglig skillnad mellan stiften
nér det giller férsamlingarnas verksamheter. Skillnaden i mangden verksam-
heter i forsamlingarna forefaller snarast bero pa ett komplext antal faktorer
som inte later sig urskiljas i enkdtmaterialet, men som kommer att férdjupas
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TABELL 8. Férsamlingarnas verksamheter utéver gudstjanster (n = 43)

1. Kvinnogrupper 34

2. Bibelskola 33
Ungdomsgrupper 33

3. Séndagsskola 24

4. Sprakskola 23

5. Seniorgrupper 21

6. Byggkommittéer eller kommittéer for ekonomiska fragor | 15

i de f6ljande kapitlen, vilka &ven inkluderar det faltarbete som gjordes i tre av
kyrkans forsamlingar.

Nir det galler forsamlingarnas samarbeten utanfor kyrkan finns det en stor
bredd. Ett flertal (34 st.) har ett regelbundet samarbete med andra forsamling-
ar inom kyrkan och 6ver hilften samarbetar med andra religiosa samfund (26
st.). Det senare kan till exempel vara genom att lana och lana ut kyrkolokaler
och genom interreligidsa nitverk. Samarbete med studieférbund, sésom Bil-
da, dr det regelbundna samarbete som flest férsamlingar har (37 st.). Bland
andra aktorer som forsamlingarna regelbundet samarbetar med éterfinns, i
fallande ordning, kommuner (24 st.), assyriska/syrianska foreningar (24 st.),
polisen (22 st.), begravningsbyrder (20 st.), scouter (13 st.), idrottsféreningar
(13 st.) och sjukhus (10 st.). Endast en férsamling uppger att de inte har nagot
regelbundet samarbete med aktorer utanfor kyrkan och det ar den lilla f6r-
samlingen S:t Eshayo i Viarnamo.

Inte ovéntat dr det ocksa s att det dr bland de stora férsamlingarna som
mycket samarbete finns, men det ér inte genomgéende sa. Stora forsamling-
ar sdsom S:t Petrus i Stockholm (Sundbyberg) och S:t Gabriel i Norrképing
har ett mindre utbrett samarbete med externa aktérer, och lite mindre for-
samlingar sdsom S:t Georgis i Linkoping och S:t Eliyo i Vasteras har mycket
samarbete.

Som framkom ovan har ett flertal forsamlingar ett regelbundet samarbete
med polisen och tolv forsamlingar har ocksé utsatts for skadegorelse, hat, an-
grepp och inbrott, men endast en férsamling har utsatts for hot. Det dr ocksa
ett litet antal férsamlingar (5 st.) som upplever otrygghet i det omrade dir
forsamlingen aterfinns. Nér det giller utsatthet och otrygghet finns det en
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Nematallah Dabbagh har tjanstgjort manga ar som prast i S:t Maria Syrisk-ortodoxa kyrka i
Tensta, norr om Stockholm. FOTO: MAX STOCKMAN

stor skillnad mellan stiften, dér detta upplevs och i storre utstrickning dr en
realitet for Arkestiftet dn for Stillforetridarskapet.
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5. Barns och ungas
utbildning och larande

Magdalena Nordin

I kapitel 2 tog vi upp hur begreppen integration och tradition kan forstés ut-
ifrdn ett flertal perspektiv och hur detta kan relateras till religiésa samfund.
Dessa begrepp i relation till religiosa samfund har sdrskild relevans nir det
géller samfund som ska etableras i ett for dem nytt ssmmanhang och dér de dr
i en minoritetssituation. Fragor som vad som ska integreras eller inte ska gora
det, och hur integrationen kommer att péverka eller paverkas av samfundets
olika traditioner, aktualiseras alltid i en immigrationssituation.

En viktig del av dessa processer dr hur méanniskor i samfunden far och
uppritthéller kunskap om samfundet och dess traditioner i detta nya sam-
manhang. Det giller bade for dem med ledande funktioner dir det krévs na-
gon form av formell utbildning och for gemene man, som vill fa eller upp-
rtthdlla kunskap om traditioner relaterade till ssmfunden. Overféringen av
denna kunskap om traditioner giller for situationer som formellt sett ar ut-
bildningssituationer, sisom sondagsskolor, bibel- eller koranskolor eller kor-
6vningar, men dven i andra sammanhang. Det senare kan vara hur kunskapen
overfors i det vardagliga livet i hemmen eller vid fikastunden efter religiosa
sammankomster till, exempelvis, ndsta generation eller till manniskor som
kommer nya till samfunden eller forsamlingarna.**

Forutom att dessa undervisningssammanhang i sig dr komplexa &r det
aven ett flertal faktorer som péverkar undervisningen. Det kan handla om re-
lationen mellan samfunden och dess forsamlingar, men det kan ocksa handla
om hur samfunden och dess forsamlingar ar relaterade till samhallet i stort,
béade i nationellt och i globalt hianseende. Det kan 4ven handla om vilken re-
lation de tillhoriga i samfunden har till samfunden och till dess forsamlingar.
Och det kan handla om hur samfunden ser pa utbildning i férhallande till hur
forsamlingarna ser pa det. Ndgra av dessa faktorer kommer att belysas i det
hir kapitlet.

Syftet med det har kapitlet ar att visa hur utbildning om kyrkans traditio-
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Roller och ambeten i kyrkan

Prasterskapet inom Syrisk-ortodoxa kyrkan har - som i 6vriga 6stkyrkor - tre
vigningar: diakon, prast och biskop. Praster och diakoner far leva i aktenskap,
som dock maste ingas innan vigningen. Alternativet ar att forbli ogift. Det ar
endast man som ar praster. De bar ofta skagg och klar sig i en enkel svart
prastrock. For att fira gudstjanst med nattvard kravs att en prast narvarar. Prast
tilltalas vanligen som "fader” (syriska: “abuna”). Biskopen leder stiftet och fung-
erar som dess andliga ledare, men biskopsliturgi firas relativt sallan pa férsam-
lingsniva. En diakon i den Syrisk-ortodoxa kyrkan har inte férsamlingsvardande
uppgifter utan fungerar uteslutande som altartjanare vid gudstjanst.

ner for barn och unga inom Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige ser ut och hur
detta paverkas av att kyrkan befinner sig i en etablerings- och minoritetssi-
tuation. Foljande fragor kommer att vara utgangspunkten for kapitlet: Vilka
utbildningssammanhang om kyrkans traditioner har barn och unga inom
Syrisk-ortodoxa kyrkan tillgdng till? Hur kan dessa utbildningssammanhang
forstés i relation till att vara en kyrka som befinner sig i en etablerings- och
minoritetssituation?

Fokus pé barn och unga handlar frimst om att dar sker mycket av det -
rande som sitter grunden for fortsatt ldrande i livet. Det &r dven den grupp
som enligt Syrisk-ortodoxa kyrkans forsamlingar ar viktig for dess framtid.
Aven tidigare forskning inom religion och migration har visat att andra och
tredje generationens mojligheter till inkludering i de religiosa samfunden har
en avgorande betydelse for samfundens fortsatta existens.”

Fokus i det hér kapitlet kommer att vara pa de mer formella utbildningsstruk-
turerna, sasom séndagsskola for barn, sprakskolor, kérévningar och diakonut-
bildningar.” Annat mer informellt ldrande, till exempel i samband med liturgier
och ungdomsgrupper i férsamlingarna, kommer till viss del ocksa att inga.””

Utbildningens sammanhang

Utbildning dr ett omrdde som tydligt visar pa ett flertal integrationsprocesser
och som dessutom synliggor vilka samhéllsomrdden som péverkar integra-
tion. Det kan bland annat handla om hur undervisning om religion bedrivs

och har bedrivits i Sverige.
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Ar 1962 infoll en viktig forindring av religionsundervisning i grund- och
gymnasieskolor i Sverige nir denna gick fran att vara konfessionell till att bli
icke-konfessionell. Det innebar att undervisningen om religion nu skulle ges
av skolans ldrare, under skoltid och vara om religion, snarare 4n in i religion.
Syftet med religionsimnet i grundskolan 4r idag bland annat att eleverna “ska
utveckla kunskaper om religion och livsdskadning i det svenska samhallet och
i olika delar av virlden” och “fa forstaelse for hur méanniskor inom olika re-
ligiosa traditioner lever med och uttrycker sin religion”? Men de ska dven fa
kunskap om "hur kristna traditioner har paverkat det svenska sambhéllet och
hur kristendomens roll i samhillslivet har férdndrats 6ver tid” och undervis-
ningen ska “allsidigt belysa vilken roll religion kan spela i samhallet”*

Att religionsundervisningen inte dr konfessionell skiljer Sverige fran ett
flertal lander i véarlden, dar eleverna (eller kanske snarare deras forildrar) vil-
jer vilken religion de ska f4 undervisning i, religionsundervisningen ges av
representanter fran de religiosa samfunden i anslutning till skolan och un-
dervisningen ér konfessionell, det vill siga det 4r undervisning in i religion.'®

Aven om undervisningen om religioner ska vara icke-konfessionell och
alla barn ska fa objektiv kunskap om religion, sa finns en 6vergripande religi-
Ost praglad virdegrund i skolan. Vardegrunden innebir att eleverna ska ha re-
spekt for manskliga rattigheter och grundliaggande demokratiska véirderingar,
ménniskans okrdnkbarhet, frihet och integritet, jamstélldhet och solidaritet
och ”i 6verensstimmelse med den etik som férvaltats av kristen tradition och
vasterlaindsk humanism sker detta genom individens fostran till rittskinsla,
generositet, tolerans och ansvarstagande”.'"!

Av vikt hér ér alltsd att forstd hur grund- och gymnasieskolors laroplaner
nér det giller religionsundervisning, dterspeglar hur sambhillet stiller sig till
religion. Det kan handla om hur politiska partier forhaller sig till staten som
sekuldr eller hur de religiosa samfunden stiller sig till och involveras, eller in-
volverar sig, i skolornas religionsundervisning. Men vi behéver vara medvet-
na om att det dven paverkar hur de religiésa samfunden behover forhalla sig
till religionsundervisning for skolbarn.'”* For nyetablerade religiosa samfund
innebdr det i Sverige, till skillnad fran exempelvis Tyskland, Norge och delvis
Finland, att ansvaret f6r undervisning in i religion helt liggs pa samfunden
eller pa barnens foréldrar.

En annan aspekt som berdr integration i forhéllande till religion och un-
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Diakoner i den Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige. FOTO: BERTIL ADANIA.

dervisning handlar om hur etablerade de religiosa samfunden &r. Detta kan
overgripande forstas som vilken position samfundet har i samhillet. Denna
position ger olika maktutrymme, eller om man sa vill, spelutrymme, och pa-
verkar samfundens mojligheter till att skapa och uppritthélla utbildningar.
Sverige var fram till 1970-talet ett land som pa det religiosa planet helt domi-
nerades av Svenska kyrkan, som da var en statskyrka och hade 6ver 90 procent
av befolkningen som medlemmar. Denna dominans har till viss del férandrats
under de senaste 50 dren, bland annat genom att kyrkan inte lingre r en
statskyrka — men den dr fortfarande en majoritetskyrka, med 6ver fem miljo-
ner medlemmar. Inget annat enskilt samfund och ingen annan organisation
i Sverige kommer i narheten av det medlemsantal som Svenska kyrkan har.

De flesta av de samfund som inte dr Svenska kyrkan har under en betydligt
kortare tid haft mojligheter att etableras i landet. For frikyrkorna handlar det
visserligen om 150 till 200 &r, men f6r ménga andra religiosa samfund ar det
processer som paborjats forst under de senaste 50 aren.

P& grund av Svenska kyrkans historiskt betydande dominans, men dven
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langa tid i landet, finns det etablerade utbildningsstrukturer fér Svenska
kyrkans olika dmbeten och andra yrkeskategorier inom denna. Stora delar
av Svenska kyrkans prastutbildning gar att genomfora pé statliga hogskolor
och universitet, vilket dven géller for diakoner, pedagoger och kantorer inom
kyrkan. Samma tendenser aterfinns bland flertalet av de etablerade frikyrko-
samfunden i Sverige. Men det aterspeglas dven i grundskolornas kursplaner
for religionsdmnet, dir kunskap om kristendom ges foretride framfér andra
religioner.'”® Det visar sig dven i det statliga bidragssystemet till trossamfun-
dens utbildningar och annat samfundsarbete och hur detta 4r utformat.'” An-
dra religiosa trossamfund, vilka alla 4r minoritetssamfund och har en lagre
grad av etablering i Sverige, stills infor ett flertal utmaningar nér det géller till
exempel utbildningar for religiosa ledare, men éven nér det géller till exempel
sondagsskolor och utbildningar for ungdomar.

Den tredje aspekten som har betydelse for att forstd hur utbildningsstruk-
turer skapas och uppritthélls nér religiosa samfund etableras hor samman
med jamstilldhet mellan konen. For att fullt ut forsta religion och vilka funk-
tioner denna kan ha i samhdllet, for grupper och for individer, maste vi alltid
inkludera hur jamstalldhet mellan méan och kvinnor forstas inom olika religi-
oner; vilket dven giller for utbildning i religion. Historiskt har kvinnor inom
de flesta religioner oftast uppfattats som underordnade méannen, vilket bland
annat har kommit att avspeglas i religiosa samfunds ledarskapsstrukturer.'®

Vid migration har dven fragan om jamstélldhet inom religion kommit att
bli en betydelsefull faktor eftersom det mellan olika linder kan finnas stora
skillnader i hur jamstalldhet virderas och tillimpas i samhéllet i stort, savil
som inom de religiésa samfunden.'®I en studie av kvinnor med olika ledar-
skapsfunktioner inom religiosa samfund i Sverige framkom till exempel att
dessa framst var involverade i styrelsearbete, ungdomsverksamheter och so-
ciala fragor. De hade diremot litet inflytande nar det géllde religiosa frigor,
vilket en 6vervildigande majoritet av kvinnorna i studien anséag att kvinnor
borde ha.'” Ett f6r oss intressant resultat fran denna studie var att den proble-
matik som dessa kvinnor upplevde nir det géllde att f4 utrymme i samfun-
den, fraimst horde samman med oreflekterade sedvinjor utifrén kvinnors och
maéns forvintade sociala roller allmént i samhallet och i mindre utstrickning

med vad som de uppfattade féresprikades inom religionerna.'®
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Sondagsskolor fér barn

Eftersom ndstan alla forskolor i Sverige ér icke-konfessionella kan vi inte for-
vinta oss att barn generellt lir sig om eller i religion pa dessa.'®” Inte heller f6-
rekommer ldrande om religion i forskolornas laroplan, &ven om barnen enligt
denna ska fa majlighet till att reflektera 6ver livsfragor och fa forutsittningar
for att utveckla sin kulturella identitet.'* Inom bada dessa aspekter skulle re-
ligion kunna inkluderas.""’ Under sin grundskoleutbildning kommer sedan
- vilket togs upp tidigare i kapitlet — barn i Sverige idag inte ha mgjlighet att
léra sig in i den religion som de tillhor.

Manga religiosa samfund erbjuder dock formella undervisningstillfillen
f6r barn och inom kristen tradition dr séndagsskola en vanligt forekommande
form av sadan undervisning. Vi far dock inte glomma att barn som vixer upp
i familjer med en artikulerad religios tro dven ldr sig om och i religion genom
dessa. Det kan ske bade i hemmet, dar de lir av forédldrar savil som syskon
och andra slaktingar, och genom att de deltar i de religiésa sammanhang som
familjen deltar i. Ett annat sidant exempel pa mer informell undervisning ar
foljande fran en av de observationer som vi gjorde i férsamlingarna:

Efter forbonerna strommar langsamt fler till. En man kommer
med tvd pojkar i unga tonaren, som férmodligen dr hans barn.
Han stannar, liksom ménga andra, stdende vid sin plats, korsar
sig och lyfter handerna fér bon. Pojkarna bara sitter sig. Vid kom-
munionen senare foser pappan den yngre av sonerna framfor sig
niar kommunionen nistan ir slut, och sonen vandrar osiker fram

till présten, och som den siste av alla, tar han mot kommunionen.

En majoritet av Syrisk-ortodoxa kyrkans forsamlingar i Sverige erbjuder s6n-
dagsskola regelbundet. Av de 43 férsamlingar som besvarade enkiten uppger
29 att de gor sa varje sondag. Endast en forsamling svarar att de erbjuder "s6n-
dagsskola” dven pa fredagar regelbundet.'? Orsakerna till att inte ha regelbun-
den sondagsskola uppges framst vara avsaknaden av ldrare. En av férsamling-
arna som besvarat enkiten och som inte har en egen prést uttrycker det pa
foljande sdtt: Vi “har ingen ldrare som kan ldra. Ndr présten dr har sa har han
undervisning vid man av tid och intresse” I ett annat svar framkommer &ven

ett bristande intresse hos de yngre i férsamlingen och hos styrelsen som en

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING

59



60

Charbel Rizk &r munk
i Syrisk-ortodoxa
kyrkan och verksam i
Sverige.

FOTO: MAX STOCKMAN

orsak. En forsamling uppger att sondagsskola inte erbjuds eftersom barnen ér
med pa liturgin da. Det framkommer inget monster bakom att erbjuda eller
inte erbjuda sondagsskola ndr det giller hur linge férsamlingen har funnits.
Diéremot finns en tendens att ju storre forsamling, desto storre sannolikhet att
sondagsskola erbjuds regelbundet, d&ven om det finns undantag fran detta. Ett
exempel pa det senare 4r en forsamling med cirka 800 medlemmar (indivi-
der), egen prist, ett stort antal vigda diakoner och manga kérmedlemmar, vil-
ken inte erbjuder sondagsskola och uppger brist pa ledare som orsak till detta.

Det som ér intressant i dessa enkétsvar dr att det inte verkar finnas nagon
specifikt avsatt funktion for att leda sondagsskoleundervisningen. Detta inne-
bar att det dr upp till préster, diakoner eller nagon fran koren eller fran ung-
domsgrupperna att ta ansvar for sondagsskolorna. Detta blev ocksa tydligt
under det faltarbete som gjordes i de tre forsamlingarna.

Typiskt sett erbjuder sondagsskolan i férsamlingarna undervisning om Bi-
beln men ocksé sang och i nagot fall sprakundervisning. I ett protokoll fran
en av forsamlingarna framkommer att barnen i séndagsskolan “undervisas i
modersmalsspréket, sjunger kyrkohymner, ldser och lar sig om kyrkans tro
och tradition”
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I vissa forsamlingar forekom att sondagsskolans undervisning uteblev helt
under vissa perioder. Forklaringarna till det var att den person som skulle
ha hand om detta inte kunde vid detta eller dessa tillfillen. De som skulle
ha hand om s6ndagsskolan kunde vara yngre savil som éldre personer, bade
min och kvinnor, och personer som var diakoner, del av koren eller del av
ungdomsgruppen. I en intervju uttrycks det pa foljande sitt:

...ibland har de nagon som dr ansvarig, men endast ett par
sondagar och sen finns ingen annan. Det 4r oftast ndgon yngre
som sen forsvinner for till exempel utbildning. Det har varit
nagra flickor hidr under korta perioder.

En annan orsak till oregelbundenhet i séndagsskolorna ér att det finns en brist
pa lokaler att ha undervisning i. En av de forsamlingar som studerats kunde
under en period lana en lokal till detta av det samfund de ldnade kyrkan av,
men denna mojlighet férsvann sedan nér lokalen skulle anvindas for annan
verksamhet. I en annan av férsamlingarna ldg lokalen for sondagsskolan i en
annan byggnad och de hade ddrmed svart att veta nir de skulle avrunda s6n-
dagsskolan for att barnen skulle kunna vara med p4 slutet av liturgin.

Ur enkdtmaterialet gar det inte att utldsa om sondagsskolor inom Sy-
risk-ortodoxa kyrkan i Sverige har minskat eller 6kat 6ver tid, men i en av
de tre forsamlingar som nirstuderats framkom en tydlig neditgdende trend
béde nar det gillde antal tillfillen som sondagsskola erbjods och antal barn
som var med pa denna. Det framkom ocksa att familjer valt att lita sina barn
delta i s6ndagsskola hos Equmeniakyrkan for att barnen pé sa sitt skulle ldra
sig svenska.

Sprakutbildning for barn i kyrkan

Ett annat sammanhang for barn att fa majlighet att ldra om kyrkans tradi-
tioner dr sprakskolor. I dessa lir de sig framfor allt kyrkospraket (klassisk
syriska), men undervisningen innehéller dven en del religiosa inslag.'"> Att
forsamlingarna erbjuder sprakskolor hor bland annat samman med att for de
flesta inom kyrkan sammanfaller inte kyrkospraket med det talade spraket.'*
Det innebir att denna sprakutbildning inte erbjuds som en del av skolans
modersmalsundervisning. Inom andra minoritetssamfund i Sverige sam-
manfaller dock ménga ganger det talade spraket med det liturgiska spraket
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och barnen kan darmed fa tillgdng till bade sitt modersmal och det religiosa
samfundets sprak genom skolans modersmalsundervisning.

Over hilften av forsamlingarna som besvarade enkiten uppger att de er-
bjuder sprakskolor.'”” Enkétsvaren visar dock inte om sprakskolor och delta-
gandet i dessa har fordndrats under forsamlingarnas tid i Sverige, och i endast
en av de fordjupat studerade forsamlingarna framkommer uppgifter om for-
andringar. I det fallet uppges att det &r firre barn som deltar nu, cirka 10-15
jamfort med cirka 20-25 tidigare. En person i forsamlingen uppger att barnen
“hellre tranar fotboll pa lordagarna” som en forklaring till det. Det visar sig
aven att forsamlingen haft sommarskola for barn, ddr denna fran borjan var
uppdelad efter barnens kon, vilket dven géllde for lararna. I borjan av 2000-ta-
let slogs dock sommarskolans grupper ihop."

Vad ingar dé i undervisningen? En person som vi intervjuat berittar att
man ldr ut spraket, men 4ven liturgin och dess boner, psalmer och hymner.
Detta framkommer 4ven i en annan intervju dér en person berittar att syftet
med sprakundervisningen ir att lira sig kyrkans sprak, men att den dven i stor
utstrackning inkluderar kunskaper om liturgin och da frimst de delar som ar
aktuella for diakonerna att delta i. P4 sé sitt, menar han, kan den komma att
upplevas som mindre relevant for flickorna. Under hans tid i sprékskola, for
cirka 20 &r sedan, var en majoritet av de som deltog pojkar och alla som holl i
undervisningen var mén (pristen och diakoner). Han beréttar vidare:

Den undervisningen som jag fick till mig da har ju gjort sa
att jag har kunnat ta steget till att bli diakon. Och det satte vil
grunden for allt tycker jag. Och sen ocksa den gemenskapen att
man dnda var flera kompisar som deltog pé de, pa den under-
visningen varje 16rdag. Det var ocksa viktigt, att man var flera
stycken.

Det finns dven nir det giller sprdkskolor oklarheter i vem som ska ha ansvar
for dessa och var de ska ske. Och kanske ér situationen dn mer komplex nir
det giller sprékskolorna &n nir det giller sondagsskolorna. Syftet med dessa
sammanfaller till viss del med s6ndagsskolornas, men hur det ska uppnas och
varfor sprikskolorna behovs verkar det inte finnas nagra formella beslut om
eller riktlinjer for. Sprakskolorna kan dessutom éven vinda sig till vuxna och
eftersom betoningen ligger mer pa spraket 4n pa teologin kan dessa erbjudas
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mer fristidende fran liturgin, bade nar det giller tid och plats. Alltsd kan sprak-
skola for barn komma att ske vilken dag i veckan som helst, eller pa somrarna,
och den kan ske i andra lokaler dn de kyrkliga. Lat oss titta lite ndirmare pa
hur det kan se ut.

Vid ett par tillfillen hade jag mojlighet att ndrvara vid en sprakskola for
barn i en av de studerade forsamlingarna. Undervisningen sker under tvd
timmar mitt pa dagen pa lordagar i en lokal i anslutning till kyrkan. Barnen
kommer dit efterhand antingen ensamma eller med sina syskon eller foréld-
rar. De 4r i aldrarna 7-15 &r, blandat pojkar och flickor, och cirka 15 barn
samt nagra foraldrar som stannar kvar med barnen 4r dér. En del av barnen
verkar kdnna varandra, men flera sitter for sig sjdlva och umgas inte alls med
de andra. Undervisningen hélls dessa ganger av en kvinna i 40-arsaldern och
handlar frimst om att ldra sig bokstaver och uttal, men de sjunger dven nagra
sdnger och hymner. Vid det ena tillfillet kommer en man frén férsamlingen
dit och spelar ett par sanger fran sin dator for att, som han séger, det ar "viktigt
for dem att hora dessa for att kunna léra sig spraket”. Barnen verkar inte alls
kdnna igen sangerna, men de fordldrar som stannat kvar sjunger lagt med
i dem. Efter cirka en timme stills fika fram och efter detta gir nagra av de
aldre pojkarna i vig for ett mote med scouterna, som dven det hélls i kyrkans
lokaler."” Undervisningen avslutas med att barnen tillsammans med ldraren
gar igenom hur korstecknet utfors, sedan laser de trosbekédnnelsen pé suryoyo
och ber en bon.""* Vid bénen knédpper de vuxna i rummet hinderna, men
inte barnen. I rummet bredvid genomfors i denna férsamling vid samma tid
diakonundervisning for pojkar och dven dessa kommer in och tar del av fikat.
Diakonundervisning dr den tredje mer formella undervisningsmojligheten
for barn att lira om kyrkans traditioner som flertalet av de syrisk-ortodoxa
férsamlingarna i Sverige erbjuder och som vi nu ska titta lite ndrmare pa.

Diakonerna i forsamlingarna
Barnen verkar férviantansfulla nir de [efter sondagsskolan] gar
in i kyrkan och glada efterat. Det 4r nog lite speciellt fér dem.
En av pojkarna som varit med som diakon kommer ut hand
i hand med en yngre pojke och sédger till honom: "Men nista
géng ska du sta diakon med mig!”
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For barn och unga i Syrisk-ortodoxa kyrkan finns det ocksé andra samman-
hang som erbjuder lirande om kyrkans traditioner. Det ena ar diakonuppdra-
get och det andra dr att vara med i koren. Nér det giller koren dr denna ppen
for bade mén och kvinnor, men det allra vanligaste 4r att den framst bestéar
av kvinnor. En fjdrdedel av forsamlingarna uppger att de har mén i kéren.'*

Nir det giller diakoner dr denna funktion inom Syrisk-ortodoxa kyrkan
avsatt endast for mén.'?® For kvinnor finns mojligheten att vigas till diakonis-
sor. Det innebir dock inte att uppdraget likstalls med en diakon, utan uppdra-
get som diakonissa dr (fortsatt) inom koren.'!

For pojkar finns en tydlig utbildningsgang for att bli diakon, som kan borja
redan ndr de édr tre-fyra dr gamla. Det innebdr att de vid den aldern far bor-
ja vara med vid altaret under liturgin. Parallellt med detta kan de &ven vara
med i sondagsskola och sprakskola, och de far ddrmed tillgéng till tre olika
mer formella lirandemiljéer. For flickor finns emellertid inte samma tydliga
struktur och bredd for larande och inskolning till kyrkan och dess traditioner,
vilket jag aterkommer till senare.

I alla de tre studerade férsamlingarna ar smépojkar regelbundet med som
diakoner under liturgin. De barn och unga som gar in i diakonuppdraget ar
alltid kladda i en vit drékt liknande den som de éldre diakonerna bir, ofta
med nagon dekoration som broderade réda kors eller broderade sémmar,
men aldrig med nagon stola och de har pa sig tofflor avsedda for att ga upp i
altaret. De yngre av dessa har oftast ingen egentlig uppgift under liturgin och
blir synliga av just den orsaken. Det dr heller inte ovanligt att dessa under li-
turgin lamnar altaret och ibland &ven kyrkorummet. Nér de blir lite dldre kan
de sedan komma att hjilpa till med rokelsekaret och de liturgiska flaktarna/
bjillerstingerna (maruhotho)'*?, halla ljusen vid bibelldsningen eller ldsa en
kortare bon. Emellanat far de hjélp av de dldre diakonerna eller prasten med
vad de kan gora och vad de inte ska gora.'” En person som intervjuats kallar
det for en form av “inskolning” ddr de far lra sig bade ett férvintat beteende
och de specifika handlingar som géller for liturgin.

I de forsamlingar som vi narstuderat uppges dldern vara étta till tio ar for
pojkarna att vara med som diakon under liturgin. En kvinna i en annan av
forsamlingarna beréttar att de borjar dela upp pojkarna och flickorna till dia-
koner respektive kor redan nér de dr cirka sex ar gamla, men att de pojkar som
innan denna alder vill ’sta diakon” kan fa gora det. Hon fortsitter sedan med:
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De vill std och det gor inget. Om de vill sta betyder det att de
tycker om det. Med tiden lir de sig ocksd om den har guds-

tjdnsten.
En person i en annan intervju dr inne pa samma tema och séger:

Ett sitt att integrera ungdomar i liturgin, i alla fall sma pojkar,
ar att man tar upp dem till altaret, altartjanare. Det &r ett sdtt
for dem att vara delaktiga i liturgin. Oftast, det som hénder i
forsamlingen &r att nar de ar sju-atta ar gamla, sa tycker de att
det dr jdtteroligt, att bara ljus och ga runt med rokelsekaret.

Som nidmndes ovan triffas diakonerna for att trana. Har ar forutsittningarna
liknande de f6r sprakskolan, men skiljer sig 4t fran de for sondagsskolan. Det
vill sdga, undervisningen behover inte ske i samband med s6ndagens liturgi.

Hur tidigt diakontraningen borjar varierar alltsa, men oftast dr det nér poj-
karna borjar bli tondringar som de 4r med pa 6vningarna. I av de studerade
forsamlingarna forekommer dock inga diakondvningar, utan pojkarna for-
vintas 6va hemma med hjilp av appar och annat webbaserat material och
sedan lra sig genom att delta. I vissa fall erbjuds diakonévningar pa somma-
ren. Vid diakonévningarna, som framst ér till fér de nyare diakonerna som
ddrmed ofta ar yngre, lir de sig spraket, men de lir sig dven fordjupat om de
boner och hymner som sjungs under liturgin.'**

Som namndes tidigare sa erbjuds diakonévning i en av forsamlingarna ett
par timmar varje lordag. Tio till femton pojkar brukar vara med, men det kan
ocksa vara sé att ingen kommer. Under forsamlingens forsta tid gavs det ge-
mensam undervisning for pojkar och flickor i sprak och om liturgin eftersom
de endast hade en person som kunde undervisa. Nir sedan en till person som
kunde undervisa kom till forsamlingen delade de in gruppen i en 6vnings-
grupp for pojkar och en for flickor.

Ett ovningstillfille for diakoner som jag var med pa genomférdes i den
lokala assyriska foreningens lokaler en fredagskvill. Det var forsamlingens
prast som skulle halla i undervisningen. De brukar vara cirka tio ungdomar
och ibland ar 4ven tva till tre yngre flickor fran koren med pa dessa Gvningar.
Men denna kvill, i borjan av juni, var det bara fem ungdomar (alla pojkar)
och tre yngre pojkar samt tre mén (en diakon och tva pappor till de yngre
barnen) pa plats.
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Under de 50 minuter som 6vningen varar, tranar de frimst pa att sjunga
de hymner som ér aktuella for ndsta sondags liturgi. Prasten limnar ganska
snart rummet och den diakon som 4r nirvarande tar 6ver undervisningen.
Men 4ven han behover avvika efter en stund och aterkommer igen i slutet av
ovningen. Ovningen avslutas med fragor till pojkarna om de kénner till orsa-
kerna bakom den kommande Kristi himmelsfirdshelgen och efter det bryter
de alla snabbt upp.

Koéren i forsamlingarna

...min tanke var att det skulle bildas en ny kor [...], en flickkér,
sd att forsamlingen far liv.

For flickorna saknas majligheten att bli diakon och att pa det sittet lira sig om
kyrkans traditioner och rituella liv. Som namnts tidigare kan dock flickor (och
kvinnor) delta i liturgin genom att vara med i koren.

I de tre forsamlingar som studien undersokte fanns det ingen specifik kor
for flickorna, dven om citatet som inledde den hir delen ger uttryck for en
onskan om en sddan.'” I dessa forsamlingar deltar dock flickor i koren under
liturgin, men det &r ett fatal som gor det.” Dessa flickor ar inte heller, som
i fallet med diakonerna, atskilda fran mer erfarna kvinnor i kéren genom en
avskiljande klddsel. Ibland ar dock yngre flickor med utan att vara klddda i
korkladerna och de har inte alltid sjal p4 sig.'” Korerna star framme till hoger
eller till vinster vid koret eller vid de frimsta bankraderna (men inte uppe i
koret) eller pa den liktare bak i kyrksalen som finns i manga kyrkor.'* Deras
uppgift dr att sjunga under liturgin. De har inte heller nagon mojlighet till av-
ancemang inom koren pa det sitt som pojkarna har inom diakonuppdraget.
Det hir gor att nér pojkarna gar fran sprakundervisning till diakondvningar
med jimngamla pojkar, far flickorna vara kvar i sprédkskolan och, om de vill,
borjar trdna med koren, vilken bestdr av yngre sévil som édldre kvinnor. Vil
dér kan de komma att vigas till diakonissor, men det dndrar inte den funktion
de har inom liturgin. I en intervju med en man inom en av foérsamlingarna
forklarar han skillnaden mellan att vara med i kéren och att vara diakon dér
han menar att mycket av det som ingar i diakonuppdraget inte ingar for kor-
deltagare:
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...1var kyrka dr det sé att 4r man diakon, s& 4r man det resten
av livet och man slutar inte. Och da har man ju en funktion
under méssan. Da dr man ju liksom i det hir vid altaret och vid
présten, som hjilpreda dér.

Aven nir det giller kérévningar verkar det inte finnas ndgra fasta strukturer
for nér dessa ska ske och vem det ar som ska ha ansvar for dem.'? I de tre
nérstuderade férsamlingarna har det under olika perioder varierat huruvida
korévningar 6ver huvud taget har erbjudits, nar dessa har varit och vem som
varit ansvarig. Vid intervjuerna far vi nir det géller en av férsamlingarna be-
sked om att koren tranar pé torsdagar i foreningslokalen och att inga flickor
ar med for de trdnar med diakonerna. Sedan visar det sig att korovningarna
i denna forsamling dven kan vara pa fredagar och att de ibland sker i kyrkan.
Om inte présten som ar ansvarig for kérovningarna i den hdr férsamlingen
kan delta, stélls de in. Nér jag en fredag veckan innan pésk deltar i en korov-
ning i foreningslokalen dr 6ver 20 kvinnor pé plats och av dessa ar fem-sex
i yngre tonaren eller yngre. Nér prasten behover avvika for ett samtal tar en
av kvinnorna 6ver sangdvningarna. I en annan av forsamlingarna 4r jag med
pé en korévning en onsdagskvill. Den sker pa ett kontor i kyrkan och sex
kvinnor i dldern 40-60 ar 6var. En av dessa dr korledaren, men édven présten
finns pa plats pa kontoret, dock utan att aktivt delta i kérovningen. Ovningen
tar cirka 40 minuter och sker samtidigt som ungdomsgruppen har sitt mote i
ett annat rum i kyrkan. Nar det giller den tredje forsamlingen, vars kor oftast
tranar pa sondagar efter liturgin, uppger prasten i forsamlingen pé frédgan om
hur férsamlingstillhoriga kan veta om de kan vara med i koren eller inte, att:

...de kommer till liturgin och om de dr intresserade av att kom-
ma med i koren, de tar kontakt bara med [korledaren], s& det
gér bra sa. De behover inte prata med présten...

Sa formatet for dessa korovningar och vilka som 4r med ér varierande, vilket
kan gora det svart att fa flickorna att delta i dem. En person fran Svenska
kyrkan, som har ett visst samarbete med en av de syrisk-ortodoxa forsamling-
arna, uppger i en intervju att flera av barnen frdn den forsamlingen deltog i
Svenska kyrkans barnkér under en period.
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Tva posters fran de syrisk-ortodoxa ungdomsorganisationerna. Till vanster en varvningskam-
panj fran Syrisk Ortodoxa Kyrkans Ungdomsférbund (SOKU) och till héger en inbjudan till ung-
domslager fran Syrisk-ortodoxa ungdomsférbundet (SOUF).

Utbildning i kyrkan fér ungdomar

Lat oss kort ocksa titta pa vilka strukturer som finns for utbildning och ldran-
de om kyrkans traditioner nédr barnen blir lite dldre. De kan, som ndmndes
ovan, fortsitta att vara med som diakoner eller inom kéren. Unga kvinnor kan
ocksa komma att vigas till diakonissor (mshamshoniotho) och nidrmare hilf-
ten av de forsamlingar som svarade pa enkédten uppgav att de under senaste
fem éren hade vigt kvinnor till diakonissor. Unga méan kan borja vigas till de
fyra olika nivaer av diakon som finns.'*

I de flesta forsamlingar i kyrkan i Sverige finns d4ven ungdomsgrupper. En-
kiten visar att 33 av kyrkans forsamlingar har ungdomsgrupper och det ar
framst bland de storre férsamlingarna sddana aterfinns.”*! De bada stiften i
Sverige har dven pa nationell niva organiserad ungdomsverksamhet, Syrisk
Ortodoxa Kyrkans Ungdomsférbund (SUKO; Stallforetriadarskapet) respekti-
ve Syrisk Ortodoxa Ungdomsférbundet (SOUF; Arkestiftet). P internationell
niva erbjuds ett drligt globalt veckolangt ungdomsmote pa olika platser i varl-
den, Suryoyo Youth Global Gathering. Sommaren 2019 hélls det pa Boson
i Sverige och nirmare 200 ungdomar deltog. Métet hade innan dess hallits
vid fyra tillféllen och holls 2022 i Libanon med syftet att vara ett “gathering
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of Suryoye Youth (ages 18 to 30) for spiritual enrichment, strengthen their
relationship with the church & its hierarchy, and make life long friendships”.'*?
En ung kvinna som var med pa Boson kommer ihdg vistelsen med glddje och
berittar att:

...jag tror sjdlva vistelsen, att vara dér, man blir andligt uppfylld.

Alltsd, du bara kédnner san kirlek. Man glommer omvérlden,

alla masten, och den kirleken man far fran patriarken och

biskopen och sammanhallning pa nét sétt... Det var... det

maste vara det bésta jag gjort i hela mitt liv.

Ungdomsgrupperna pa lokal nivé kan ha sina egna styrelser och regelbundna
traffar. Dessa kan handla om att komma samman som ungdomar, att resa till-
sammans eller idrotta, men kan dven innehalla utbildning i sprak och teologi.
S4 har forklarar en ung kvinna vad de gor:

Ja, vi har ju, liksom, diskussioner om hur det 4r i kyrkan. Hur ...
vad gbr man varje sondag i kyrkan. Man férklarar vad présten
gor och vad allt betyder. Och vi diskuterar hur det ar i dagens
samhdlle[...]. Och ibland har vi aktiviteter. Nagra lekar kan vi
ha, men det ér ju... det handlar ju om kyrkan.

Ungdomsgrupperna hjélper dven till vid andra verksamheter i férsamlingar-
na. De kan till exempel vara vérdar vid liturgier da det kommer mycket folk,
men ocksd genom att de uppmarksammar och anordnar aktiviteter for bar-
nen i forsamlingen. Det finns ocksd en medvetenhet hos férsamlingarna om
dessa gruppers betydelse, men att man av bland annat ekonomiska skl inte
har mojlighet att erbjuda dessa grupper stéd. En man i en av forsamlingarna
som tidigare suttit i forsamlingsstyrelsen sdger att:

...ungdomarna som kom, de ville bilda musikgrupp eller... Och
ska kyrkan betala en sadan? Da sa vi: vi kan inte anvianda kyr-
kans pengar till séna hér grejor. Kyrkans pengar ska gi till re-
ligionsundervisning. Vissa blev sura... Och sen nar du har med
ungdomar [att géra] det maste bli fika och s vidare. Det dr...
det kostar, allt kostar... [...]. Det dr ut6ver kyrkans tider dom
vill ha lokalen. Och jag sa: vi dger inte kyrkan, vi hyr den. Ska ni
sitta hér efter klockan elva maste vi boka vaktméstare.
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Basil Razai (langst till vanster), Gabriel
Onar, Simon Absim och Charbel Rizk
ar det fyra man starka brédraskapet i
Korsets kloster.

Broder pa den andliga vagen

Basil, Gabriel, Simon och Charbel bygger
Sveriges forsta syrisk-ortodoxa kloster

Det var nar kyrkans 6verhuvud, Ignatius
Afrem Il, besdkte Sverige 2015 som tanken
vacktes - etableringen av ett svenskt sy-
risk-ortodox kloster. Idéen kom fran patriar-
ken sjalv.

Men det skulle komma att ta fyra ar inn-
an man skulle hitta en lamplig plats for att
forverkliga drommen. Varen 2019 fann man
den vitmalade byggnaden - ett fore det-
ta pensionat — i det lilla samhallet Alberga
strax séder om Nykdping. Med den sérm-
landska skogen i kulissen och akrarna som
narmsta grannar bestamde man sig: detta
var platsen for Sveriges forsta monastiska
institution i den syrisk-ortodoxa traditionen.

Man kallar det for Korsets kloster.

- Varfér det behdvs ett kloster? Vi tycker
ju att det ar overkligt att det inte redan finns
ett kloster har! Det finns ju i flera andra eu-
ropeiska lander, som Tyskland och Neder-
landerna. Det sager Charbel Rizk som till-
sammans med Simon Absim, Gabriel Onar
och Basil Razai utgér det fyra man starka
brodraskap som har tagit pa sig uppgiften
att bygga Korsets kloster. | uppgiften ingar

bade renoveringsjobb av byggnaden och
att sorja for den religidsa verksamheten.

Charbel Rizk och Simon Absim ar vigda
(tonsuerade) munkar och har studerat teo-
logi, kyrkohistoria, sprak och liturgi och levt
i klostergemenskap i Syrien. Nar Charbel
atervande till Sverige och bérjade arbeta
som larare pa det ostkyrkliga studiecentret
Sankt Ignatios motte han studenterna Gab-
riel Onar och Basil Razai. 2018 bestamde de
sig for att férséka gora allvar av iden om ett
kloster i Sverige.

- Vi hittade det har huset i april 2019 och
presenterade det for patriarken. Han var glad
men ville sjalv vara pa plats. | juni samma ar
kom Ignatius Afrem till Sverige och saken var
klar.

Manga har varit involverade och har stot-
tat projektet under vagens gang, berattar
Charbel. Inte bara de bada syrisk-ortodoxa
stiften men ocksa de kyrkliga ungdomsfor-
bunden SOKU och SOUF har funnits med.
Korsets kloster ar emellertid inte tillhdrig
nagon av de nationella organisationerna
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Korsets kloster i Alberga.

utan star pa helt egna ben. Fastigheten ags
av en stiftelse som ar direkt understalld sy-
risk-ortodoxa patriarkatet i Syrien.

- Vi far utrymme att vara det som vi vill
vara, munkar i en klostergemenskap, sager
Charbel som ar noga med att poangtera att
klostret i sin dagliga drift inte ar eller kom-
mer att vara ekonomiskt beroende av an-
dra personer eller organisationer. Tanken
ar att bréderna genom sina egna inkom-
ster ska vara sjalvférsérjande. Donationer
till klostret skall enbart ga tillinvesteringar i
klostrets renovering och utbyggnad. Pa sikt
hoppas man ocksa kunna fa in inkomster
genom tillverkning (av tillexempel ljus och
annat kyrkligt material) och genom att ut-
fora olika skriv- och dversattningsuppdrag.

- Klostret kommer ju ocksa att ge na-
gonting tillbaka genom det vi skapar har,
sager Charbel och far medhall av Simon:

- Vikommer att vara ett 6ppet kloster dit
manniskor kan komma och fa méjlighet att
blicka inat. De kommer kunna vara med i
vart bon- och gudstjanstliv och fa maojlig-
het att prata om andliga fragor.

En dag i Korsets kloster kretsar kring ti-
debonerna som infaller fyra ganger om da-
gen: morgon, lunch, eftermiddag och kvall.
Daremellan har bréderna tid for studier, ar-
bete och maltider. Pa kvallarna har de be-
sokstid och sittningar dar de samtalar kring
olika andliga och religidsa teman.

Att leva i klostergemenskap handlar,
menar broderna, om att leva "kristocent-
riskt" — med Kristus i centrum. En erfaren-
het som Simon Absim upplevde starkt un-
der sin tid i Syrien:

- Det handlar om att se, kanna och ho-
ra Kristus i det du goér. Om meningsfullhet.
Att dela erfarenheter och se Kristus i vara
egna liv.

Charbel fylleri:

- Alla troende manniskor vill leva i eska-
ton: I evighet och i férening med Gud. Men
till skillnad fran lekmannen vill munkarna
och nunnorna inte vanta till nasta liv - de vill
ha detta nu! Darfor viger vi vara liv till bon.
Vi gor detta for oss sjalva men lika mycket
for andra manniskor. Vi vill vara ett ljus for
varlden.
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Patriark Ignatius Afrem Il (i mitten) tillsammans med Arkebiskop Benyamin Atas (till vanster) under
invigningen av Korstes kloster 2019.

Den Syrisk-ortodoxa kyrkan har sina rotter
i norra Syrien och syddstra Turkiet. | dessa
saffransgula solstekta stendknar, dar kris-
tendomens apostlar reste omkring fér 2000
ar sedan, finner man, bland otillgangliga
bergskedjor an idag kyrkans kloster och
kyrkor — men allt farre och farre av kyrkans
tillhoériga. Till félid av krig, etniska rensning-
ar, forféljelse och fortryck har stora grup-
per emigrerat tillandra delar av varlden och
sarskilt till Sverige, som idag raknas som ett
viktigt centrum for den syrisk-ortodoxa di-
asporan.

Att klostertraditionen - med bade mun-
kar och nunnor - har varit en sjalvklar del av
det religidsa livet for denna kyrkotradition ar
val kant. Men kan man forflytta allt detta till
ett lutherskt praglat skogsland i norra Euro-
pa - som ofta beskrivs som "varldens mest
sekuldra land"? Kommer det fungera med
ett kloster har?

- Jag har alltid haft en 6nskan att fa va-
ra munk i Sverige, det kanns helt naturligt
for mig. Det kan inte bli mer hemma, sager
Charbel som tror att Korsets kloster kan bi-
dra till att tillgangliggéra den syrisk-orto-
doxa traditionen i Sverige. Han hoppas ock-
sa att de kan inspirera till att ett syrisk-or-
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todoxt kloster for unga tjiejer kan etableras
pa sikt.

Gabriel Onar menar att de redan nu kan-
ner av att det finns ett stort intresse for ett
syrisk-ortodox kloster har:

- Folk runtomkring oss har spelat en stor
roll. De stéttar oss. Sarskilt ungdomar har
visat ett stort engagemang och manga har
redan hort av sig pa Facebook.

Nar man lyssnar pa broderna i Korsets
kloster forstar man snart att deras framtid
hanger pa att lyckas évervinna en rad mot-
sagelsefulla realiteter.

Att leva i avskildhet och samtidigt vara
oOppna for andra.

Att félja en tvatusenarig tradition och leva
i det samtida svenska samhallet.

Att inreda ett fore detta motell med sy-
riskt ikonmaleri och IKEA-maobler.

Till syvende och sist handlar det om att
visa vad det handlar om att vara sann kris-
ten, tror Simon, och citerar Jesus: "Alla skall
forsta att ni ar mina larjungar om ni visar var-
andra karlek."

Text: Max Stockman

Texten om Korsets kloster publicerades
ursprungligeni Religioner i rérelse 2020,
Myndigheten for stod till trossamfunds arsbok.



Dessa ungdomsgrupper ar visserligen mindre formella sammanhang for 14-
rande, men i intervjuer och observationer framkommer att ungdomsgrup-
perna ér betydelsefulla for férsamlingarna. Samtidigt visar flera av studiens
intervjuer att unga méanniskor ldmnar kyrkan och dess verksamheter.'* Det
forklaras med att de flyttar frén orten for studier, men dven med att de far
andra intressen. Andra forklaringar som framkommer &r att kyrkan inte f6ljer
med och anpassar sig efter de unga, eller som en person séger:

Dom [kyrkan] maste hitta nya vdgar. Man kan inte kora pa i
samma takt, med samma aktiviteter, samma grej. Det ricker
inte for dagens ungdomar.

Ett sétt att bemdta detta har varit att erbjuda sé kallade ungdomsgudstjénster.
Dessa ér ofta kortare, de ér inte tidigt pA morgonen, svenska anvénds i storre
utstrickning i dem och man strivar efter att kvinnor och mén inte ska sitta
uppdelade i kyrkan.

Nir det giller mer formella sammanhang for lirande om kyrkans tradi-
tioner har ungdomarna mojlighet att dven sjilva ga in och leda grupper, som
sondagsskola och sprakskolor, vilket vi sdg nagra exempel pé i de studerade
forsamlingarna. Ett exempel pé det sag vi ovan, det vill siga den unge man
som tog hand om sdndagsskolan. Aven genom att sitta med i forsamlingarnas
styrelser kan ungdomarna fd majlighet att lira sig om férsamlingens verk-
samheter och hur de styrs.”** Enkétsvaren visar dock att detta d4nnu inte till-
lampas i ndgon storre utstrackning inom kyrkans forsamlingar. P frédgan om
hur manga i forsamlingens styrelse som &r under 40 ar uppger en majoritet
av forsamlingarna att det inte dr fler én tva som dr det. Av dessa dr det elva
forsamlingar som inte har nidgon yngre 4n 40 ar i sin styrelse. I de tre for-
samlingar som nérstuderats framkommer detta som ett problem for kyrkan
som de reflekterat over. De 4r medvetna om att det kan innebéra att de unga
ddrmed inte kdnner sig involverade och upplever att de inte kan péverka for-
samlingsarbetet. Samtidigt ar det viktigt att komma ihag att tva av dessa hade
aktiva ungdomsgrupper som involverades pa ett flertal sitt i forsamlingens
arbete. Ungdomsgrupper ar ocksé hos kyrkans férsamlingar mer vanligt fore-
kommande dn bade séndagsskolor och sprakutbildningar, och det finns, som
ndamndes tidigare, etablerade nationella organisationer for ungdomar i bada
stiften i Sverige.
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Avslutande diskussion

Kapitlet har handlat om de utbildningssammanhang dér barn och unga inom
Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige kan ldra om kyrkans traditioner. De som
finns for barn i kyrkan i Sverige 4r sondagsskolor, sprakskolor, diakonévning-
ar (framst for pojkar) och kérovningar (framst for flickor). De tvé senare ger
ytterligare mojlighet till lirande om kyrkans traditioner genom att de unga
far delta som diakon (for pojkarna) respektive i kdren (for pojkar och flickor)
under liturgin. Férmedling av kunskap och traditioner sker ocksé genom att
unga deltar i forsamlingarnas och stiftens ungdomsgrupper samt i interna-
tionella ungdomsmoten. Ungdomar kan ocksa sjilva bli ledare for barnens
utbildningar och de kan lira om kyrkan genom att bli ledaméter i forsamling-
arnas styrelser. Det finns alltsa ett flertal utbildningssammanhang fér barn
och unga inom Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige dar de kan lara om kyrkans
traditioner.

Det sitt som dessa sammanhang skapas och upprétthalls pa 4r relaterat till
det omkringliggande samhallet och hor samman med kyrkans situation av att
vara en minoritetskyrka som etablerats i Sverige under de senaste 50 aren. Att
kyrkan ér relativt liten och har haft en kort etableringstid i landet har minskat
mojligheterna att skapa stabila utbildningssammanhang for barn och unga.

I borjan av kapitlet lyftes tre aspekter som paverkar detta och ddrmed
barns och ungas utbildning om kyrkans traditioner. Det géller dels hur barn
och unga inom andra sammanhang lir om och 1 religion, dels samfundets
etablering och position i samhaillet och dels likheter och skillnader mellan
kon nér det galler mojligheter till larande.

Nir det giller hur barn och unga lar i och om religion i Sverige idag s&
lir de, till skillnad frén méanga andra linder, endast om religion i grundsko-
lan. Att ldra in i religion blir ddrmed i Sverige samfundens ansvar och det
sker bade i mer formella utbildningssammanhang, som séndagsskolor, och
genom deltagande i olika religiosa verksamheter. Syrisk-ortodoxa kyrkan i
Sverige erbjuder, som vi sett, manga sadana utbildningsmojligheter for barn
och unga. Utéver de som andra religiésa samfund kan tidnkas erbjuda finns
inom kyrkan dven sprakutbildningar, bland annat eftersom skolornas mo-
dersmalsundervisning inte alltid sammanfaller med kyrkans sprak. Pa sa sitt
ges dessa barn en extra mojlighet till ldrande i kyrkans traditioner eftersom
sprékutbildningarna dven innehaller sadana inslag.
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Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige ar generellt vil etablerad, om &n inte geo-
grafiskt spridd i hela landet. De 48 férsamlingar som finns i landet erbjud-
er regelbundet andakter och liturgi och har alla styrelser och ett flertal olika
verksamheter. Nir det giller larande om kyrkans traditioner genom delta-
gande i kyrkans verksamheter finns det for barn och unga manga majlighe-
ter. Samtidigt s& har, som framkommer i bokens inledande kapitel, inte alla
forsamlingar egna kyrkor eller anstillda praster och ett fatal har anstéllda for
andra uppdrag inom kyrkan. Det hir forsvérar mojligheterna till regelbundna
utbildningar med f6r detta utbildade och ansvariga personer, vilket vi sett ett
flertal exempel pé. Det kan handla om att inte ha tillgdng till f6r Zndamalet
anpassade lokaler eller att inte veta sikert vem som kommer att hélla i utbild-
ningen och ndr denna kommer att vara. Av Syrisk-ortodoxa kyrkans forsam-
lingar i Sverige dr det ungefir en tredjedel som inte erbjuder séndagsskola
regelbundet och nastan hilften som inte regelbundet erbjuder sprikskolor.
Faltarbetet har dven visat exempel pa detta och pa hur 6vningar f6r diakoner
och korer fluktuerar, bade 6ver lite langre tid och fran vecka till vecka. Att det
ar enskilda personer som tar hand om dessa utbildningar, i stillet for att en
specifik funktion (sasom prast, diakon eller korledare) utses som ansvarig, gor
verksamheterna sarbara. Att si inte sker kan hora samman med att kyrkan
dnnu befinner sig i en etableringsfas, vilket till exempel kan jimforas med
Svenska kyrkans etablerade struktur for férsamlingspedagoger. Dessa har en
tredrig hogskoleutbildning samt ett ars internutbildning och har inom sitt
ansvarsomrade bland annat ansvar for sondagsskolor och konfirmandutbild-
ningar. En stor andel forsamlingar i Sverige har anstéllda forsamlingspedago-
ger.’> Aven i en intervju framférs detta som en skillnad mellan Syrisk-orto-
doxa kyrkan och andra samfund:

...man hinner inte, eftersom vi... Skillnaden mellan oss och
Svenska kyrkan eller frikyrkan, det ér att de jobbar ju inom kyr-
kan oftast och far en liten 16n for det. Det vi gor... allt ar ideellt,
allt, sa de maste hitta den tiden till att kunna vara i kyrkan.

Den tredje aspekten som paverkar lirande om kyrkans traditioner handlar
om jamstilldhet mellan konen. I vilken grad Syrisk-ortodoxa kyrkans utbild-
ningar ar tillgingliga for barn och unga beror pa om personen ér flicka eller
pojke. Pojkarna ges storre mojligheter — 6ver langre tid - till lirande om kyr-
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kans traditioner genom att de far bli diakoner inom kyrkan.

I sondagsskolor, sprakskolor och diakon- samt kérovningar har det i de tre
studerade férsamlingarna varierat om dessa varit uppdelade mellan pojkar
och flickor och om det varit mén eller kvinnor som undervisat, men bade
pojkar och flickor har under vissa perioder och omsténdigheter haft mojlig-
het att delta inom alla dessa utbildningssammanhang. Har leder alltsé en brist
pé etablerade utbildningsstrukturer till en uppluckring av en konsuppdelad
utbildning. Trots det sa har flickor inte samma mojligheter att “skolas in” och
lara sig om kyrkans traditioner som pojkar, eftersom de inte har majlighet att
delta i liturgin som diakoner; en konsuppdelning som kan ske redan nir de
ar tre-fyra ar gamla. Om denna uppdelning kommer att besta dver tid kan
det komma att bli problematiskt for kyrkan, eftersom tidigare studier visat pa
vikten av att ge kvinnor ledande funktioner i religiésa samfund nir det giller
férmedlingen av samfundens religiésa traditioner.”*® Dessutom ldr sig dessa
barn och ungdomar i skolan om efterstravansvarda virderingar, dar betydel-
sen av jamstalldhet mellan konen &r en viktig del. Det 4r nagot som kan leda
till att en skev fordelning mellan kvinnor och méns mgjligheter till ledande
positioner inom kyrkan kan uppfattas som problematisk och darmed gora
kyrkan “oattraktiv” for dem.

Utbildningen f6r unga skiljer sig pa nagra sitt fran den for barn och en vik-
tig skillnad géller ungdomsgrupperna. Sddana finns i en majoritet av kyrkans
forsamlingar i Sverige, de drivs i stor utstrickning av ungdomarna sjélva och
de dr inte konsuppdelade. Bade ungdomarna sjdlva och andra inom kyrkan
lyfter fram betydelsen av dessa och da inte endast for att de 4r en mojlighet for
fortsatt larande om kyrkans traditioner, utan dven for att det 4r i denna alder
de upplever att det finns en risk att manga lamnar kyrkan. Orsakerna till da-
gens situation skulle kunna finnas i det som framkommer i ett par intervjuer;
iatt *vi vixte ju upp i kyrkan, det gér inte dagens ungdomar” eller “fér méanga
barn och ungdomar s kanske detta ar en frimmande plats™'?’

Virt att notera dr emellertid att av de dver 60 protokoll och skrivelser fran
tva av forsamlingarna som vi har analyserat, 4r det endast i fyra som ungdo-
marna namns, vilket tyder pa att det 4r ett omrade som inte uppmarksammas
i nagon storre utstrdckning i dessa forsamlingars styrelsearbete. Féltarbetet
visar emellertid pa en medvetenhet om betydelsen av och komplexiteten i att
behalla ungdomarna inom kyrkan.
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Att barn och unga ér viktiga for Syrisk-ortodoxa kyrkan och dess framtid i
Sverige ér tydligt, vilket &ven annan forskning visat ar fallet for andra religiosa
samfund som ska etableras pa en for dessa ny plats och i en ny situation.'*® Att
erbjuda utbildning om samfundens traditioner kan vara ett sitt att behalla
barn och unga inom samfunden. Men det innebér att utbildningarna om kyr-
kans traditioner behover integreras i den uppkomna situationen.

Att som minoritetssamfund etablera stabila, eftertraktade och jamstillda
utbildningssammanhang i ett samhélle ddr undervisning in i religion inte ges
i skolan, innebdr emellertid en stor utmaning. Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sve-
rige befinner sig i en kapplopning mot tiden nar det géller att hinna etablera
sddana utbildningssammanhang innan for manga barn och unga har limnat
kyrkan. Lat oss avsluta med ett citat fran en man som holl i diakonundervis-
ningen for pojkar i en av de studerade férsamlingarna och som vil samman-
fattar situationen:

Ja, men det hir dr ungdomar som kommer da och da. D& un-
dervisar vi dem hér pa l6rdagar mellan [klockan] elva och ett.
Dé lar vi dem syrianska och s& ska de kunna ldsa och skriva
och kunna séga hymnerna i kyrkan, de [hymner] som vi brukar
gora da, och de dr vildigt intresserade. Vi gor sé att vi under-
visar dem och sa far vi se hur langt de kommer. Vi sag att de
vill lara sig. Men de gar i skolan ocksa. De dr ju mellan elva och
femton ar, sa det har gor de ju pa fritiden [...]. De gér i skolan
mellan mandag och fredag och sen pa 16rdag da ska de kom-
ma och vill ldra sig bli diakoner och lédra sig ldsa och skriva pa
syrianska...
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6. Att lara kanna sig sjalv -
identitet och integration |
syrisk-ortodoxa kyrkorum

Andreas Westergren

Det dr redan morkt nir vi trader in i kyrkorummet pa landsbygden,
som en gang tillhort en frikyrklig gemenskap. Redan pé den fulla
parkeringen, ddr ingen bil star utanfor rutan, kan vi se att manga
personer har kommit, men kyrksalen fylls forst efter hand. Manga
ar pa vdg, men samtalar forst i olika familje- och vankonstellationer,
och @ven inne i kyrkorummet dr stimningen informell. Det 4r en
av de stora hogtiderna, och det verkar finnas manga sitt att delta.
Familjerna splittras nar man och kvinnor sitter sig pa olika sidor
i kyrkorummet. Och det finns bade de som deltar i hela den ldnga
riten och de som huvudsakligen befinner sig i lokalerna utanfor kyr-
korummet, och kanske tar en cigg pa kyrktrappan. Samtidigt har ri-
ten olika faser. I vissa verkar allt ske uppe vid altaret, som dessutom
ibland ar tackt med ett forhange. Men vid den stora fridshalsningen,
exempelvis, fattar alla tag i sina bankgrannars hénder och for se-
dan de egna hianderna 6ver det egna ansiktet, innan bakomvarande
grannars hiander fattas pd samma sitt. Det som borjar vid altaret nar
snart dem som ér utanfor kyrkan ocksd. Som géster uppméarksam-
mas vi direkt och placeras pa frimsta bink. Efter gudstjansten kom-
mer flera fram och tackar for att vi dr med. I bakgrunden spelas vad
som forst verkar vara orientaliska klanger, men som vid narmare
lyssnande ocksé innehéller en kdnd svensk folkmelodi. Présten, som
till vardags har ett helt annat yrke, berittar for oss hur han har kor-
tat ner gudstjansten och samtidigt forsokt att forklara de delar som

sker pa det traditionella spraket, som han sager att ungdomarna
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inte kan. Som om vi vore representanter for det svenska samhallet
berittar en annan man stolt att kyrkan har betalats med egna peng-
ar, utan bidrag. Han verkar mena att férsamlingen ar vilintegrerad

i det svenska samhallet, for utan att ha blivit tillfrigad sdger han
sedan négot delvis annat om integration: Man madste lara kdnna sig
sjalv for att integreras.” De tva leden ger intryck av att hora samman
i hans sitt att resonera. Kyrkan skapar den nédvéndiga sjdlvkéan-
nedom och trygghet som gor det mojligt att ta ansvar i samhallet.
Samtidigt ar han medveten om att alla inte tinker sa och kinner ett

behov att beritta det for oss, som tillfilliga besokare.

Detta exempel, som utgar fran en verklig handelse, ger en inblick i det som nu
ska diskuteras och som handlar om hur integration och tradition samspelar
under ritualer som péagér i Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige. Det sétter fingret
pé hur en religios ritual kan innehalla bade praktiska och sociala moment,
som gor den till ndgot mer 4n bara en religios” tilldragelse.

I alla tider har religiésa rum varit mer 4n bara religiésa. En tydlig upp-
delning mellan andligt och varldsligt, som manga tar for sjalvklar idag, dr en
relativt ny uppfattning. Men eftersom den forestéllningen &r sa stark ser sig
aven historiker tvungna att markera att datidens tempel var platser dar “po-
litik, offentligt liv och religion férdes samman’, for att ingen ska missuppfatta
det. I sjilva verkat kan “ingen helgedom ... sigas enbart ha varit en religios
eller rituell plats”'* I kristen tradition har berittelsen om Jesus som driver ut
ménglarna ur templet spelat en stark symbolisk roll, men det hindrar inte att
reliker samtidigt var bytesvaror, att medeltida pilgrimsvégar var handelsstrék,
och att kyrkor férdes upp ndra marknadsplatser, och tvirtom. Ser man pé
historien kan ett kyrkorum vara en plats for bade politiskt samrad och under-
visning, fér bade kultur och fortryck. Aven for Sveriges historia giller detta
i hog grad, och kyrkorummet har varit samlingsplats for bade religiés och
samhillelig informationséverforing i en tid fore moderna kommunikations-
medel, som radio och skola.

I vart material kan vi konstatera att Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige ar
mer pluralistisk an vad som forst verkar vara fallet. Aven om det bland flera
av de forsamlingstillhoriga finns en sjdlvforstaelse av att tillhora samma folk
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Gudstjanst i syrisk-ortodox férsamling i Sverige. FOTO: JAN GEHM

ar det inte svart att se hur ménniskor kommer fran olika linder och socia-
la ssmmanhang, med vildigt olika yrkes- och utbildningsbakgrund, och att
man dessutom talar olika sprak. Genom att studera gudstjinsten gar det att
iaktta hur den rituella handlingen lyckas - eller misslyckas — med att skapa
en gemensam identitet och bli en kontaktyta till det omgivande sambhéllet.
Utifran detta synsitt blir det som sker i gudstjénsten inte s& annorlunda mot
det som sker i en etnisk forening, eller en fotbollsklubb.

Inom forskningen har man pekat p& behovet att studera “migrationsritu-
aler”, det vill sdga religiosa praktiker utférda av personer som har migrerat,
eftersom sédana ritualer kan “kasta ljus pé forandrings- och kontinuitetspro-
cesser i migration” som inte annars syns — och som inte syns om vi bara ser
pé individer.'*® Gentemot forestillningen att ritualer per definition &r statiska
och bara handlar om att upprepa nagot som tidigare var, argumenterar de for
att det finns en mycket storre dynamik som sitter fingret pa viktiga sociala
processer. Ritualer handlar inte bara om att aterskapa en gammal identitet,
utan lika mycket om att skapa en ny. Forhandling dr ett ord som ofta anvédnds
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inom humanistisk och samhillsvetenskaplig forskning for att beteckna mer
eller mindre 6ppna identitetsprocesser inom grupper och individer. Det som
forst kan verka sjalvklart - vem man ér - blir ofta mer komplext nir nagon
skrapar pa ytan. Det blir tydligt att en person kan identifiera sig med ménga
saker, det vill siga ha flera identiteter, som kan vara etniska, religiosa och po-
litiska, och att dessa ofta ér stadda i férandring. Sadana férandringsprocesser
sker 1 ett samspel, som ocksa kan vara del av en maktkamp mellan etablerade
normer och individer med olika handlingsfrihet."*! Syftet med detta kapitel
ar att identifiera sddana forhandlingsprocesser i en specifik migrationsritu-
al, den sondagliga gudstjansten, for en sirskild kristen gemenskap som har
migrerat till Sverige (Syrisk-ortodoxa kyrkan). I slutet av detta kapitel vill vi,
med hjilp av denna analys, formulera négra fragor om integration for den har
gruppen. Nir ett kyrkorum tolkas som en plats fér forhandling handlar det
alltsa om hur viktiga identitetsférhandlingar sker och blir synliga i och runt
kyrkorummet, framfor allt under s6ndagen. I det foljande kommer déarfor
olika férhandlingar om etnicitet, sprék, kon, auktoritet och samhallskontakt
att diskuteras, det vill sdga férhandlingar som ér lika viktiga utanfér rum-
met som i det, men som blir synliga dér. P4 vilket sdtt kan detta sdgas handla
om integration? Snarare 4n ekonomisk eller strukturell integration, handlar
detta kapitel om social, kulturell och kanske framfor allt emotionell integra-

2 utifran hur personer inifran en specifik grupp positionerar sig sjélva

tion,
och ger uttryck for en sjalvforstaelse i relation till det omgivande samhallet.'**
Emotionell integration handlar i sammanhanget om hur en migrant identi-
fierar sig med det nya samhallet pd ett kdnslomassigt plan.'** Det sdger sig
sjalvt att detta angreppssitt inte kommer att ge négra “objektiva’” resultat, som
kan sammanfattas i siffror, men i stéllet kan det borra djupare, till personliga
erfarenheter av integration. Till frdgan om de sérskilda forutsittningar som
galler for detta sammanhang, de traditioner som géller i gudstjanstrummet,
dterkommer vi snart. Men innan vi ser pd dessa forhandlingar ska nagra fa
ord sdgas om Syrisk-ortodoxa kyrkans ritualer.

Den syrisk-ortodoxa liturgin

Ju fdrre detaljer som ges, desto enklare dr det att jamfora syrisk-ortodoxa ri-
tualer med dem i andra kristna kyrkor, sarskilt ortodoxa kyrkor av bysantinsk
eller orientalisk tradition. Ju mer som sigs, desto mer komplex blir bilden,
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och det syrisk-ortodoxa arvet framstir som unikt.

Liksom andra kristna kyrkor har den syrisk-ortodoxa traditionen sakra-
ment, dven kallade roze, mysterier, ddr livsfaserna, fran fodelse till dod, firas
i kyrkans sammanhang. P4 motsvarande sitt ar kalenderaret ocksé ett min-
nesdr, under vilket inte bara Kristi fodelse, dod och uppstandelse firas vid jul
och pésk, utan dven Marias och helgonens liv firas. Om Kristus- och Maria-
hogtiderna till stor del 4r desamma som i andra ortodoxa kyrkor, ar helgon-
kalendern i hogre utstrickning sin egen. Till skillnad fran vissa andra orto-
doxa kyrkor f6ljer Syrisk-ortodoxa kyrkan samma kalender som det svenska
samhdllet i stort, den gregorianska, men pasken foljer den utrikning som mer
generellt giller i den ortodoxa virlden och som skiljer sig fran katolska och
protestantiska kyrkors pask.'* Nér de i enkiten blev tillfragade om vilka hog-
tider som &r mest vilbesokta svarade alla forsamlingar foga forvanande att
det ér jul och pask. Julfesten (yaldo), som foregés av adventsfastan, firas den
25 december, men dven firandet av Jesu dop (denho) pa trettondagen, den 6
januari, dr viktigt. Pasken forbereds under fastetiden och inbegriper sérskilt
gudstjansterna som foregér sjdlva paskfirandet, fran palmsondagen over lang-
fredagen till pdskdagen. Av andra helgdagar som i vanliga fall inte infaller
pé en sondag ar det sirskilt Korsets hogtid, den 14 september, till minne av
aterfinnandet av Jesu kors av kejsarmodern Helena pa 300-talet, som flera
férsamlingar betonar som viktig i enkatsvaren.

Forutom dagliga boner, inte minst kvillsbonen, ramso, dr sondagens guds-
tjanst, liturgin, veckans rituella hojdpunkt. Aven den kallas rozo, ett myste-
rium, utifran en sjdlvforstaelse av att Guds osynliga mysterium blir nirva-
rande och synligt under liturgin, gestaltad genom olika pdminnelser om Jesu
Kristi person.'*® P4 négra plan liknar liturgin gudstjanster som firas i andra
ortodoxa, katolska och protestantiska samfund, som Svenska kyrkan eller fri-
kyrkor i Sverige. Den grundlaggande strukturen &r i alla fall liknande, pa s&
sitt att de tva tyngdpunkterna i liturgin ar bibelldsningar - med ldsningen
av evangeliet som hojdpunkten — och méssfirandet ("nattvardsfirandet” med
svensk, protestantisk terminologi), ddr brodet och vinet rituellt omvandlas
till Kristi kropp och blod och delas ut till férsamlingen. Ménga av nattvards-
bonerna, exempelvis den som sdgs vara skriven av Dionysios bar Salibi (d.
1171), ar dock ett eget syrisk-ortodoxt arv. Flera moment i liturgin kan ock-
s& kdnnas igen av gudstjanstfirare frén andra kristna samfund, som psaltar-
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psalmer, hymner, trosbekinnelse, fridshilsning, Fader var och predikan.
Aven den som inte forstar spraket kan kiinna igen trosbekinnelsens referens
till Pontius Pilatus, som later likadan pa flera sprék. Foér den som kinner till
den bysantinska liturgin, kanske frdn den rysk- eller serbisk-ortodoxa kyr-
kan, kan igenkdnningsfaktorn vara dn storre. D4 kan det vara processioner,
rokelse, ljustindning och vérdnaden for Bibeln, kors och ikoner som padmin-
ner om andra ortodoxa kyrkors gudstjianstfirande, liksom specifika hymner,
som Trisagion ("Helig”), och enstaka ord, som det grekiska ropet Kyrie eleison
("Herre férbarma dig”).

Likheterna kan sparas tillbaka till en gemensam historia, sarskilt till tiden
fore konciliet i Chalcedon (&r 451), som inte accepterades av de orientaliska
kyrkorna, bland dem den syrisk-ortodoxa, men dven exempelvis den kop-
tisk-ortodoxa och den etiopisk-ortodoxa. For kyrkor som dessa dr denna ti-
diga tid i kyrkans historia sarskilt viktig, eftersom traditionen sparas tillbaka
till Jesus och hans apostlar och kallas en apostolisk tradition. Samtidigt har
kyrkan ockséd en alldeles egen historia som inte bara hidnger samman med
brottet i Chalcedon, utan ocksd med att syriskan, utifrdn talade arameiska
dialekter, utvecklades till ett eget kultursprak under de forsta &rhundradena.
Den person som mer dn nagon annan har kommit att forkroppsliga detta arv
ar den senantika teologen och hymnforfattaren Efraim Syriern (306-373),
som kallas "den heliga Andens harpa” eller i folkmun Mor Afrem. Aven i nu-
tid sjungs hymner av Efraim i kyrkans sammanhang, och de spelar en stor
roll bade ideologiskt och praktiskt i forsamlingarnas liv. For att kunna leda
liturgin, ja, dven for att forsta liturgin, krévs langvarig vana och en sarskilt
uppovad kompetens i bade liturgins sprak och de olika hymnernas melodier.

Utifran denna beskrivning av liturgin i Syrisk-ortodoxa kyrkan ska vi nu
stiga in i ett nutida kyrkorum i Sverige och diskutera de forhandlingar som
pégar nir en forsamling mots for gudstjénst.

Foérhandling och férvandling av traditionen

Den som kommer till en syrisk-ortodox gudstjanst pé en sondag kan vara si-
ker pa att den redan har borjat. Kommer man pa sondagsmorgonen sé borja-
de hogtiden firas redan kvillen fore, da pristen tillsammans med nagra dldre
mén och kvinnor bad den forberedande kvillsbonen. P4 sondagsmorgonen
har prasten redan hunnit kld pa sig de liturgiska kliderna, nagot som ingar i
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Hogtider i Syrisk-ortodoxa kyrkan

Syrisk-ortodoxa kyrkans viktigaste hogtider skiljer sig inte fran évriga kristna
kyrkor. Viktigast ar pasken - som har en sarstallning inom alla dstkyrkor — samt
advents- och julfirandet. Utover detta firas sex stora Mariahogtider: tre pa varen
och tre pa hésten. Onsdagar och fredagar raknas generellt som fastedagar. Det
finns och en storre fasta i varje arstid. Speciellt for den Syrisk-ortodoxa kyrkan ar
att man ocksa haller den sarskilda Ninevefastan: tre dagar fran den tionde man-
dagen innan pask fastar de troende till minne av Jonas tid i valen. Den helige
aposteln Tomas spelar ocksa en viktig rollinom den syriska kristendomen. Hans
festdag ar 3 juli. Syrisk-ortodoxa anvander nya stilens kalender vilket innebar att
man firar jul pa samma datum (25 dec) som protestanter och katoliker. Pasken
firas dock nagot senare - i likhet med 6vriga 6stkyrkor.

riten, och kld altaret, innan de flesta kommer. Det brod som ska invigas har
négon i forsamlingen bakat, helst prasten. Dessutom har kéren, som héller pa
att samlas, 6vat hymnerna tidigare i veckan, och har de inte gjort det stimmer
diakonerna av sin del nir de har tritt upp i koret. Kanske har de yngre dia-
konerna, som alla dr pojkar, trdnat sin del i en sprakskola i forsamlingen pé
lordagsformiddagen. Den ritual som firas dr forberedd nédr den borjar, men
det krivs lang forberedelse for att behirska den.

Dessa exempel visar pa hur liturgin ar ett skeende ddr manga roster hors.
Denna flerstimmighet kan tyckas sta i motsittning till den tradition liturgin
ska formedla, en tradition som ofta beskrivs som oféridnderlig av dem som
deltar, antingen i positiv eller negativ mening. Av olika personer kan kyrkan
bade sdgas forvalta ett arv, i positiv mening, och sta for stagnation, utifran
en mer kritisk stdndpunkt. En person sdger i en intervju till och med att det
inte gér att "integrera kyrkan” i det svenska samhéllet, men det star i ett span-
ningsforhallande till det faktum att kyrkan faktiskt finns och att liturgin har
firats pa svensk mark sedan 1970-talet. Utifran en sddan spanning kan den re-
ligiosa traditionen sdgas vara nagot som forhandlas av dem som deltar i riten.
Samtidigt som det alltsé finns en forvantan pa att traditionen ska vara of6r-
anderlig och ha en konserverande kraft, dr det tydligt att det krévs personliga
resurser och initiativ for att uppritthalla traditionens auktoritet.'” Aven om
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riten verkar oféranderlig, sker forandringar nér traditioner fors vidare. Denna
férhandling om traditionens innehéll sker pa olika plan, mellan olika parter.

En viktig del av traditionsférhandlingen sker utanfér den enskilda férsam-
lingen, men pa ett sitt som péaverkar de lokala férsamlingarnas gudstjinst. Ett
exempel handlar om lingden p4 liturgin, som enligt en del av de intervjuade
inte fick vara for lang. Ett annat exempel géller vilka som tar emot nattvar-
den. Tidigare skedde mottagandet mer sillan 4n idag, och betoningen lag pa
den inre och yttre forberedelsen, som bland annat innebir fasta och sexuell
avhallsamhet. Nu finns en mer explicit forvintan pa att alla ska delta. Pa bada
dessa punkter finns det initiativ frdn kyrkans hogsta ledning i Mellandstern
som gjorde sig paminda i forsamlingarna. Under sin tid som biskop i USA
arbetade exempelvis den nuvarande patriarken aktivt for att gudstjansttiden
skulle kortas ned och for att fler skulle kunna delta i nattvardsfirandet.'*®
Dessa exempel pekar pd en dndrad praxis som de syrisk-ortodoxa delar med
kristna frdn andra samfund och som kan sdgas dterspegla en bredare sam-
héllsforandring, dar tidsbesparing och delaktighet r ideal. Exemplen &r vik-
tiga for att de pdminner om att vissa férdndringar inte nddvindigtvis har med
det svenska sammanhanget att gora, utan att dven ursprungskontexten, i detta
fall Mellandstern, ocksa fordndras.

Men samma traditionsférhandling sker mer konkret av dem som faktiskt
utfor riten i den lokala férsamlingen och som kanske maste forhalla sig till
fasta tidsramar i ett lanat gudstjanstrum. For att liturgin ska kunna genom-
foras racker det inte med ett kyrkorum och sérskilda liturgiska foremal: fram-
for allt behovs méanniskor med kompetens att gestalta den komplexa liturgin.
Utifran vara féltstudier 4r det manga fler 4n bara pristen som behover ha
denna kvalifikation i Syrisk-ortodoxa kyrkan. Eftersom praster ibland byter
forsamling kan det i sjilva verket vara frivilliga som bar forsamlingens tra-
dition och som kan den bast. Inte minst giller detta de manliga diakonerna,
som inte bara hjélper présten pa sondagen utan ocksé vid dop, vigslar och be-
gravningar. De flesta av dessa dr lekman, som har familj och arbete vid sidan
av sitt liturgiska uppdrag. I den dldre generationen finns flera som har skolats
in i liturgin i klostermiljoer, som verkligen &r experter och som forsoker att
fora kunskapen vidare. Bland kvinnorna, dér en del har sjungit hymner sedan
barnsben, finns ocksa flera med hog liturgisk kompetens. Utan dessa bada
grupper skulle det vara svart att upprétthalla liturgin. Dessutom ska inte hel-
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Barndop i den Syrisk-ortodoxa kyrkan 2018. Bilden ar tagen i Syrien.
FOTO: MARIO DONADONI/WIKIMEDIA COMMONS.

ler de dldres mandat underskattas, inte minst de dldre kvinnornas, eftersom
de utgor den del av forsamlingen som mest troget firar gudstjanst.'* Vilken
roll spelar de unga i denna traditionsférhandling? For att kunna fora tradi-
tionen vidare, for att utfora liturgin, krévs en skicklighet som allt fler verkar
sakna. Det dr tydligt att den stora fragan om traditionens Gverlevnad géller
de ungas engagemang. P4 enkitfrigan om vilken utmaning som &r kyrkans
storsta svarar en dryg tredjedel av forsamlingarna i Sverige att det 4r att "locka
ungdomar till kyrkan” Forsamlingar erbjuder barn och ungdomar flera sitt
att “fostras” in i tron, som nagon kallar det, med spréktrining, sondagsskola
och ungdomsgrupper,’*® men manga ar samtidigt bekymrade &ver att just de
unga saknas. Exempelvis fastan, som ingar i den traditionella forberedelsen
fore gudstjansten, verkar ha ett svagare grepp om den unga generationen i
kyrkan. En dldre man kan uttrycka det som att den yngre generationen, upp-
vuxen i Sverige, saknar “disciplin”

Utifran denna allménna beskrivning av olika deltagare i gudstjidnsten ska
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vi nu diskutera de forhandlingar som pagér nir en férsamling som bestar av
bade unga och gamla méts for en gudstjanst. I tur och ordning ska vi se pa
kyrkorummet som ett etniskt rum, ett sprakligt rum, ett konat rum, ett led-
ningsrum och ett samhdilleligt rum. I varje fall 4r det alltsd samma rum vi ser
pa, kyrkorummet, men frén olika synvinklar.

Ett etniskt rum

En forsta forhandling giller identiteten pa den grupp som kommer samman
till gudstjdnst och andra sammankomster i kyrkorummet, och sarskilt hur
deltagarna identifierar sig sjilva etniskt. De kallar sig sjélva suryoye, men hur
ska termen oversittas till svenska? En av de stora debatterna inom kyrkan
sedan den kom till Sverige har gillt just hur de tillhoriga ska identifieras: som
assyrier eller syrianer? De tvd stiften pa svensk mark reflekterar denna iden-
titetskamp, som flera forskare har studerat och problematiserat.!' Aven om
fragan inte lingre dr lika laddad, i alla fall inte i vart material, satter den fingret
pé nagot som ocksé forhandlas under liturgin, namligen vilken grupp det ar
som mots for gudstjanst. Men det dr ocksa viktigt att vinda pé fragestillning-
en och stélla frdgan i vilken man gudstjédnsten dr avgérande for att skapa iden-
titeten. Nar riten val har borjat, skapar den gemenskap mellan ménniskor?
Bidrar riten till férsamlingskinsla, till gruppidentitet?

Det finns en stolthet 6ver hur manga som faktiskt kommer till liturgin, vil-
ket kan uttryckas som att det dr en “kultur” att ga i kyrkan. Manga syrisk-or-
todoxa liturgier sker i valfyllda kyrkorum, s manga att alla inte far plats pa
festdagarna. For en utomstdende &r det tydligt att liturgin berér manga av
dem som kommer och att manga deltar engagerat med sdng, bon och gester,
samtidigt som det kan finnas en informell anda, ddr man kan gé in och ut ur
kyrkorummet och tala med varandra samtidigt som gudstjansten pégar. Det
ar en generationsoverskridande gemenskap och det finns éldersskillnader i
gudstjinstfirandet, som gor att det huvudsakligen &dr de dldsta som kommer
forst, medan de yngre ofta kommer senare, om det inte 4r sa att nagot av bar-
nen hjdlper till i liturgin som diakon eller korsangare. Samtidigt, vilket blir
sarskilt tydligt vid hogtiderna, giller inte engagemanget alla, och det finns
ocksa flera som ger ett ointresserat uttryck. Kanske deltar de bara pliktskyl-
digt eller sa forstar de inte den ldnga liturgin. Ritforskare vill ibland diskutera
om en ritual lyckas eller inte,’*> men i detta sammanhang &r det nog tydligt
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Sakrament i Syrisk-ortodoxa kyrkan

Inom den Syrisk-ortodoxa kyrkan erkanns sju heliga mysterier/sakrament. Fyra
av dessa anses obligatoriska for alla troende som vill na fralsning: dop, konfir-
mation, bikt och nattvard. Dopet skall forrattas av en prast som ar vigd i ratt ord-
ning. Innebdrden av detta ar féremal for diskussion och i princip godkanns dop i
andra kyrkor, men man brukar anda énska en form av komplettering. Konfirma-
tion (med den vigda oljan) sker vanligen i anslutning i till dopet och bekraftar att
barnet tagit emot Andens gava. Bikt sker infor prasten, som efter bekannelsen
ldgger handerna pa den biktande och uttalar en absolution. Han markerar sym-
boliskt Andens gava genom att andas pa den som bekant sina synder. Tre sakra-
ment ar inte obligatoriska: smorjelse av sjuka, vigsel och prastvigning.

att det kan vara bade och. Det finns olika skal att gé till kyrkan. Manga gér,
sdger en forsamlingsmedlem, trots att "tron saknas”, bara for att man ser sig
som tillhorig gruppen.

Nir det giller férhandlingen om den etniska identiteten finns det 4tmins-
tone tvd spanningsfilt: dels mellan det etniska och det religidsa, dels mellan
den ursprungliga identiteten och den svenska. Gudstjansten utspelar sig i
dessa bdda spanningsfalt.

Det forsta spanningsfiltet giller forhallandet mellan etnisk och religios
identitet, eller mellan “folk” och “kyrka’, dir det &r viktigt att komma ihég
i hur hog grad religios tillhorighet ofta ar ett visentligt drag for etnicitet.'>
Det behover alltsd inte alls vara en motsittning. En ung kvinna beréttar hur
kyrkan blev platsen ddr man kunde kidnna sig som ett folk:

Sa alla drog sig till kyrkan. Det var liksom att den gemenskapen
som man hade sammanhéllningen ... identiteten ... att kunna
kdnna att man dr med sitt folk som man kénner sig trygg med.

Nir de ska beskriva sin religiosa tillhorighet talar darfor manga om det folk
som de tillhor, snarare 4n att beskriva sig som ortodoxa, eller syrisk-ortodoxa.
Till saken hor forstas ocksé att man kan tillhéra andra kyrkofamiljer, bade
protestantiska, katolska och ortodoxa (t.ex. Osterns assyriska kyrka), och att
det inte dr ovanligt med familjemedlemmar som kommer frén andra kyrkor.
Dérfor har manga férsamlingar en etnisk forening som man samspelar med,
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kanske genom att ldna varandras lokaler. Denna etniska koppling ar &ven i
hog grad familjeanknuten. Flera forsamlingar har tagit sitt namn efter lokala
bykyrkor i syddstra Turkiet, och forsamlingens grundare utgjorde kanske res-
terna av en forlorad bygemenskap. Fortfarande spelar dessa sldktband en stor
roll i en grupp som &r sa pass liten att det inte 4r svart att hitta gemensamma
vianner och slaktingar. Présten, som kan ha rekryterats for att han ar slakt
med négon, forvintas kinna och bestka hela sin férsamling. Aktenskapsband
uppritthaller i ndgon man ordningen, dven om en forskjutning verkar ske pa
denna punkt. Om det tidigare inte var sjdlvklart att kunna gifta sig utanfor
gruppen, ens med andra orientaliska kristna, finns en mycket storre acceptans
for det idag. Det sista tabut som fortfarande giller, siger en person, ér att gifta
sig med en muslim.

Den etniska identifikationen kan upplevas bade som en tillgding och som
en belastning. For nagra dr det fraimsta skalet att komma till kyrkan den et-
niska gruppidentiteten. Fér dem 4r kyrkan en slags etnisk férening. Bland
dem kan det finnas en kritik mot att kyrkoledningen inte foretrader sitt folk
tillrackligt. Andra kan argumentera for att kyrkan maste frigora sig fran ett
ensidigt etniskt fokus som det dr svart for andra én dem som redan tillhor
gruppen att ta sig in i. De kan tala om hur foérsamlingen och kyrkan ar styrd
av vad nagon kallar “klanerna’, det vill sdga av sliktband, mer 4n av genuina
religiosa intressen. Det finns exempel pa ménniskor som har lamnat férsam-
lingen och gétt till andra kyrkor for att de vill vara anonyma och for att kunna
fokusera mer pa tron” dn pd familjen. Som synes finns det manga starka asik-
ter i detta spanningsfilt.

Det andra spanningsfiltet géller relationen mellan den gamla och den nya
etniska identifikationen, det vill sdga den svenska. I flera intervjuer framstar
de som tva olika identiteter, som kan samsas men ocksa konkurrera med var-
andra. Samtidigt som ménga betonar hur gdrna man vill anpassa sig till det
svenska finns en aterkommande réidsla for assimilering. Integration, tycks det,
ar ett tveeggat svird. En ung man reflekterar 6ver hur den nya identiteten
riskerar att tringa bort den gamla:

[P]a ett vis dr det bra att vi assimileras. Jag tycker ju om att
vi dr ett folk som faktiskt anammar kulturen dér vi 4r ... Vi
respekterar liksom landet vi bor i och dess kultur, dess seder,
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dess lagar och regler och sa vidare. Och hela samhéllsnormen
egentligen. Faktiskt. Men det som blir en konsekvens av det ar
tyvarr att var egen kultur ibland forsvinner helt.

I dessa jamforelser mellan det gamla och det nya dr det séllan som det “svens-
ka” framstills som negativt. Ddaremot finns ett mer kritiskt férhallningssatt
till vad som ska bevaras av den "gamla” identiteten. A ena sidan kan nagon
uttrycka att det mesta av det gamla kan behallas eftersom det i grunden 4r lik-
nande virdesystem. A andra sidan finns det kritiska kommentarer, som talar
om att det dr svart att bryta med gamla vanor, som &r osunda. Traditionen kan
sdgas vara bade positiv och negativ, vilket kan uttryckas som att det giller att
skilja mellan “arvet” som ska bevaras och ”primitiva sedvanjor” som behover
limnas darhén.

I gudstjanstsammanhanget gar det ocksa att iaktta en spanning mellan oli-
ka etniska identiteter. Ofta géar det att se vilka som tillh6r och vilka som inte
tillhor den regelbundna férsamlingen, antingen for att de senare inte foljer
kldd- eller sittkoden eller for att de uppmarksammas sarskilt som gister. En
ungdomsledare konstaterar att gruppen han tillhér inte alltid ar sd méangfaldig
som den skulle vilja vara.

Alltsé vi har ju fatt hora sen vi var smd att kyrkan ér till for alla,
men sen i och med att gudstjansterna ju ar pa syriska sa ar det
som en sjdlvklarhet att det endast 4r vi.

Samtidigt 4r det viktigt att betona hur riten ocksa formedlar spanningen
mellan gammalt och nytt och skapar hemkénsla i en ny miljo."** Ett sadant
exempel kan vara en Luciagudstjinst, en till synes typiskt svensk tradition,
som firas i en syrisk-ortodox forsamling med snger pa bade svenska, arabis-
ka och kyrkospraket, suryoyo, och dér finklddda barn i tomteluva samsas med
sjalprydda dldre kvinnor. Genom den sinnliga erfarenheten uttryckt i singer,
dofter och gester kan det gamla hemlandet upplevas i det nya, dven av den
som aldrig varit dar.

Ett sprakligt rum
En andra forhandling giller de sprak som anvénds i kyrkorummet i och runt
liturgin och vilken roll svenskan far i sammanhanget. Eftersom de som tillhor
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Syrisk-ortodoxa kyrkan har sitt ursprung i olika linder talar de till vardags
olika sprak, vilka ocksé genljuder i kyrkorummet. I de flesta fall véxlas det
mellan olika sprak, vilket kan innebira att arabiska, kurdiska, turkiska, eng-
elska eller svenska anvands vid sidan av suryoyo, det sprdk som ménga talar
om som “vart sprak” och som ir ett kirt barn med ménga namn pa svenska,
exempelvis arameiska, assyriska, syriska eller syrianska.

Suryoyo dr ett gammalt semitiskt kultursprak,'* som liknar hebreiskan och
som manga talar om med stolthet som Jesu eget sprak. Det har en priviligie-
rad roll i liturgin, men langtifrén alla forstar eller kan tala det. Dessutom kom-
pliceras det hela av att olika varianter ar i bruk: dels det traditionella liturgiska
skriftspraket, den klassiska syriskan (kthobonoyo), dels talade dialekter, fram-
tor allt turoyo (surayt) for dem som kommer frén syddstra Turkiet och sureth
for dem som kommer fran Irak (dven kallat ostassyriska i folkmun). Medan
de talade dialekterna &r relativt lika ar avstandet till den klassiska syriskan
storre. En person beskriver skillnaden mellan de talade dialekterna som den
mellan svenska och norska, medan skillnaden mellan dessa dialekter och den
klassiska syriskan dr mer som mellan svenska och islindska: dven om man
kan forsta enstaka ord av den klassiska syriskan ar det svarare att se men-
ingssammanhang. Det faktum att man har levt som minoritet i Mellanostern
gor att det dr ganska fi som har en utbildning i det liturgiska spréket, och
de talade dialekterna har dessutom inte varit skolsprék och &r ddrmed inte
standardiserade.

Pa fragan om hur mycket klassisk syriska som egentligen anvénds i liturgin
kan svaren bli olika. Det finns ett ideal som séger att det mesta ska vara det,
men i slutdindan kan det ocksa vara s som nagon berittar, ndmligen att det i
praktiken bara ér en sérskilt central del av nattvardsliturgin, det vill sdga de sa
kallade instiftelseorden och bonen om Anden, som ldses pa klassisk syriska.'

Vid sidan av suryoyo dr det framfor allt arabiska som anviands under guds-
tjdnstens boner och sanger, men dven under predikan och nir det ges infor-
mation av olika slag. Nédgot som pekar pa arabiskans framtradande roll ér att
bara fyra forsamlingar som svarade pa enkdten skriver att de inte anvinder
arabiska i liturgin. Tva forsamlingar anger att de ddrut6ver ocksd anvander
kurdiska, vilket inte ar forvanande utifrdn kurdiskans framtrddande roll i den
del av Turkiet som ménga kommer ifran. Nér svenska och engelska férekom-
mer dr det vanligtvis inte i boner och sanger, utan under predikan, sirskilt om
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De olika spraken i Syrisk-ortodoxa kyrkan

| den syrisk-ortodoxa gudstjansten (liturgin) anvands primart spraket suryoyo
som ar ett gammalt semitiskt kultursprak. Detta sprak kallas pa svenska for
arameiska, assyriska, syriska eller syrianska. Vid sidan om suryoyo brukas ock-
sa det klassiska syriska skriftspraket kthobonoyo. Personer med syrisk-ortodox
bakgrund anvander ocksa talade dialekter av det syriska spraket. Framforallt
brukas turoyo av dem som kommer fran sydodstra Turkiet och sureth av dem
som kommer fran Irak. Vid sidan av detta anvands saval arabiska och kurdis-
ka som turkiska, engelska och svenska i den syriska-ortodoxa kyrkorummen
i Sverige idag.
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det finns géster i forsamlingen som inte kan de traditionella spriken. Prasten
har ett grannlaga arbete att finna ritt sprak for sin férsamling, och det finns
flera exempel p& hur manniskor viljer forsamling utifran det eller de sprik
som anvands i kyrkan. En prést berdttar hur han under liturgin Gversitter
mellan olika sprak och dialekter. P4 stdende fot 6versitter han liturgiska texter
fran klassisk syriska till nagon av de talade dialekterna, eller till arabiska, lite
beroende pd vem som ér dar. Men en kollega, siger han full av respekt, kan
vixla mellan fyra sprék i samma liturgi! P4 fragan om présternas sprakkun-
skaper visar enkiten att det inte dr ovanligt att préster behérskar fyra eller fem
sprék. Det som de flesta kan &r suryoyo och arabiska (dven om négra prister
inte kan dessa sprak). Darutover kan manga svenska och engelska, och nagra
kan turkiska och kurdiska eller ytterligare nagot sprak.

Situationen med ménga sprak kallar en person ett "dilemma” och en annan
en “balansakt”. Vilken roll spelar da svenskan? Det 4r en i hogsta grad levande
fraga. Ungefér hilften av férsamlingarna i enkéten svarar att svenska brukas i
liturgin, i den andra halften gors det inte. Vi har sett svenska anvindas i en del
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Altare i en syrisk-ortodox férsamling i Sverige. FOTO: MAGDALENA NORDIN.

av bibelldsningarna eller i en sammanfattad predikan, men liturgiska boner
och hymner &r séillan pd svenska. Det 4r, menar en prést, mycket littare att
uttrycka den stavelsebundna liturgiska poesin p& semitiska sprék, inklusive
arabiska, 4n pd svenska. Nagra har betonat hur viktig information, som ibland
fors fram under liturgin, behover ges pa svenska, “sa att alla ska forstd”. Samti-
digt dr ett viktigt 6versittningsarbete till svenska pagaende, savil formellt som
informellt, och kan manifesteras béde i bonbocker och genom den Power-
point med hela liturgin pa syriska och svenska som finns i vissa férsamlingar
och som projiceras pa en skirm under gudstjansten. Asikten att suryoyo och
svenska bor prioriteras framfor arabiskan ar inte ovanlig, men 4n sd linge har
arabiskan en starkare stallning 4n svenskan i Syrisk-ortodoxa kyrkan.

Inte minst betonas hur svenska behovs for att nd ungdomarna, ndgot som
ar en killa till blygsel for préster som inte tycker sig kunna tillrickligt med
svenska.'” Enligt enkéten behérskar en dryg fjardedel av présterna inte svens-
ka, vilket gor att de har svart att kommunicera med ungdomar som huvudsak-
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ligen anvinder svenska. Samtidigt 4r den stora obesvarade fragan: Hur ménga
ungdomar kan tillrickligt med suryoyo for att folja med i liturgin? Visst kan
aven unga personer, som séager sig forsta ganska lite av liturgin, argumentera
for att de inte vill byta liturgiskt sprak eftersom de gamla formuleringarna
skapar en kénsla av mystik som inte gir att finna ndgon annanstans, men vem
ska fira liturgin i framtiden om bara nédgra fa kan spraket? Fragan gar ratt
in i hjartat av radslan av att forlora det egna arvet, som i hog utstrickning
formedlas genom spréket. Risken att assimileras dr mycket storre, varnar en
person, om det gamla spréaket forloras, men han vittnar samtidigt om hur l4tt
det kan hianda: dven om han talade suryoyo med sina barn sé talar hans barn
inte spréket med sina barn.

Kyrkan spelar en viktig roll som sprakférmedlare i atminstone tva sam-
manhang. Det ena r liturgin. Forsamlingar erbjuder ofta sprakundervisning
for att medlemmarna, inte minst ungdomarna, ska kunna forsta liturgin.'®
Ibland sker denna undervisning i relation till de liturgiska uppgifter som bade
mén och kvinnor kan ta del av, ménnen som diakoner och kvinnorna som
kérmedlemmar, och eftersom barn kan ta del av bada dessa uppgifter ges
hér en sdrskild majlighet att sjunga sig in i de liturgiska spraken och in i en
speciell gruppidentitet, dnda fran barnsben.””” Det andra sammanhanget &r
modersmalsundervisningen, och vi har flera exempel nar modersmélslararna
ar ndra knutna till kyrkan. Exempelvis anges det i enkéten att fyra av préster-
na dr modersmalslarare. Regeringens riktlinjer for modersmalsundervisning
bygger i hog grad pa forskningsresultat som pekar pé att stod i modersmalet
ocksd hjélper inldrningen i svenska och andra dmnen.'® I bada dessa fall &r
det rimligt att tinka sig att sprakévningen ger en dubbel kompetens, bade i
svenska och i suryoyo; i alla fall om det ar suryoyo som framst talas hemma
och inte exempelvis arabiska.

Ett kdnat rum

En annan forhandling giller genus och jamstélldhet. Kyrkorummet ar ett ko-
nat rum. Det finns tydliga skillnader mellan hur méin och kvinnor far rora
sig i rummet. Samtidigt dr ingen av de synliga och osynliga granserna sjalv-
klar, utan de ér stadda i fordndring. Det finns en aktiv diskussion med méanga
asikter om vilka regler som ska gilla, utifran olika forestdllningar om hur det
traditionellt brukar vara i miljon kyrkan kommer ifran.
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Den tydligaste gransen i kyrkorummet dr den mellan kor och skepp, alltsa
mellan den frimre delen av rummet, dér praster och diakoner befinner sig i
altarets narhet, och huvuddelen, dér férsamlingen sitter i kyrkbéankar. Tra-
ditionellt sett synliggors gransen arkitektoniskt med en trappa upp till koret
och genom ett férhdnge (setro), som under liturgin omvéxlande dras for och
ifrdn. Koret &r forbehallet pristerskapet, som dessutom méste bereda sig for
att trida in i det, bland annat genom att ta av sig skorna. Frigan om vem
som far, som det heter, "trada fram till altaret” kan vara ett kénsligt amne. En
kvinna kritiserar ordningen som “diskriminering”. Utan att egentligen ifraga-
sitta regeln utbrister en annan kvinna kritiskt att mén som inte dr vigda till
diakoner och prister ocksé gar upp i koret och pa sa sitt forvandlar detta till
ett manligt privilegium, fast de inte fir vara dir mer &n nidgon kvinna. Aven
om gransen brukar uppritthallas gar det att bekrifta detta intryck utifran vara
observationer: det verkar littare for en ovigd man att korsa gransen an for en
kvinna. Symbolfragan fore andra giller om flickebarn, liksom pojkar, far ba-
ras runt altaret vid dopet. Uppdelningen kan forklaras som en sarskild vilsig-
nelse for pojkar att bli praster, men moter ocksa oforstaelse. Har verkar dock
en forandring vara pa gang, och det finns flera exempel pa hur ocksé flickor
bérs runt altaret. En person beréttar att ndgot som var omajligt for bara nagra
ar sedan nu &r praxis i hans forsamling, och en annan menar att patriarken
ar den som har godként det. Fordndringen verkar alltsa ske bade ovan- och
underifran.

En uppdelning utifran kén ar ocksa tydlig i skeppet, ddr mén och kvin-
nor ofta sitter atskilda pa var sin sida av kyrkans mittgdng. Kénsindelningen
forstarks av det faktum att de flesta kvinnor bér en slags sjal och av att natt-
vardsutdelningen kan ske konsvis, med minnen forst (eller barnen). Samma
konsindelning kan ocksé iakttas under kyrkkaftet, dir min och kvinnor kan
sitta atskilda. Bade konsindelningen och bruket av sjal kan forklaras med att
kvinnor inte bor distrahera mén, men i vara observationer har vi samtidigt
sett att sjalen dr mycket mer mangtydig 4n sa.'®' For nagra kvinnor verkar den
rituella avskildheten ge en paus fran familjen och en mojlighet till att fokusera
pé det som kallas det "andliga”.

Ibland motiveras konsindelningen utifran en traditionell tvakénsmodell,
ddr min och kvinnor beskrivs ha olika uppgifter i kyrkan och delvis olika
kynnen och kénslor. Samtidigt kan nagra reflektera 6ver dndrade konsroller,
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som nir en ung man sager att kvinnor brukade vara mer “tillbakadragna” i
Mellangstern, men inte langre sjilvklart ar det. En kvinna talar om att kvin-
nor i kyrkan, liksom hos andra grupper i Mellandstern, har fostrats till att
kénna “skam”, ocksd for mannens handlingar.'> Over huvud taget dr “hem-
landet” en referenspunkt i samtalen om jamstilldhet, som ar dterkommande.
Nagon kan siga att kvinnorna brukade sitta bak i kyrkan tidigare, vilket vi
undantagsvis kunde observera dldre kvinnor gora, men vanligen sitter mén
och kvinnor sida vid sida.

I samband med kyrkliga sedvanjor som haller pa att dndras, liksom fram-
bérandet till dopet, hinvisas ofta till kyrkliga auktoriteter. Patriarken sigs
exempelvis vara den som har pabjudit att flickor kan baras upp till altaret.
“Enligt bockerna’, lagger en kvinna till, "ar det ingen skillnad mellan tjejer

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING

929



100

och killar”. Vilka bocker det var framgick inte tydligt, men det kan nog ha
syftat bade pa Bibeln och pa andra texter fran de syriska kyrkofiderna. En
person berittar att prasten i forsamlingen hade uppmuntrat férsamlingen att
sitta tillsammans med familjerna snarare dn uppdelade mellan konen, men
att han inte varit framgéngsrik eftersom manga inte ville ha férindringen.
Ifran en annan forsamling, dar uppdelningen inte var lika tydlig, fick vi hora
att tvad unga munkar hade uppmanat forsamlingen att bryta med vanan med
argumentet att den var “muslimsk”. Man kan fréga sig hur representativa dessa
exempel 4r, det vill siga om de pekar pa ett generellt stod fran ledningen i
kyrkan for reformer i dessa fragor, eller om de framst pekar pd behovet av att
argumentera utifran auktoriteter, i det som en person kallar en "kamp” for
jamstalldhet. En prist menar att samma asiktsspanningar som finns mellan
folk i 6vrigt ocksa finns i présterskapet, ddr vissa 4r mer progressiva medan
andra tydligare haller p traditionella virden. Asiktsskillnaden verkar alltsa
inte vara mellan lekfolk och pristerskap, utan den gar genom bada grupperna.

Det finns flera tillfallen nér till synes tydliga granser i gudstjanstrummet
om inte upphévs, sa uppluckras. Vid andra riter, som vigslar, ungdomsguds-
tjanster eller julfiranden, kan forsamlingen plotsligt sitta blandad, mer eller
mindre familjevis. Det faktum att de férsamlingstillhériga kan komma fran
olika hall, med erfarenheter fran olika linder bade i Mellanéstern och i Euro-
pa, gor att samma regler inte ér sjdlvklara for alla. En strikt konsindelning ar
inte heller sdkert lika sjalvklar for den vars traditioner kommer fran en urban
milj6 som for den med en mer rural bakgrund.

En grupp som i detta fall dr sarskilt intressant dr kvinnokoren, vars sta-
tus dr hog men oklar.'®® I en studie som undersokt det rika sdngarvet bland
kristna korer i Syrien betonas hur kéren ger kvinnan rost i liturgin, men inte
kropp, eftersom hon hors men inte syns, i alla fall ndr koren sjunger fran den
bakre ldktaren.'® Men det ar tydligt hur korens roll haller pé att stirkas bade
i Mellanostern och i diasporan. Argumentet for kérens vikt hamtas fran kyr-
kans ursprung, frdn de korer som Efraim Syriern ledde. Det finns flera exem-
pel pé hur koren tar en mer framtradande plats i kyrkan idag, om inte i koret,
s& framfor det, eller bredvid det. P4 sd sitt framhévs den dialogiska karaktiren
mellan koren och de manliga diakonerna, som sjunger lingst fram i kyrkan.
Det faktum att Syrisk-ortodoxa kyrkan, till skillnad frén de flesta katolska och
ortodoxa kyrkor, ocksa viger kérmedlemmar till diakonissor gor att fragan
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om vem som fér trada framfor altaret stélls pa nytt. Genom konsekrationer
eller vigningar av kormedlemmar blir dessa kvinnor uppméarksammade, och
sjalen kan bli del av en liturgisk klddnad som ger anseende. En sadan status-
hojning kan ge kvinnor fler erkdnda uppgifter dn barnen och familjen.
Sammanfattningsvis pekar dessa exempel himtade frén liturgin pa paga-
ende genusférhandlingar, som kan ldsas i ljuset av en upplevd skillnad mellan
“dar” och “har” och mellan "d8” och “nu’, och dir jamstélldhet har blivit allt-

mer betonad.

Ett ledningsrum

En fjarde forhandling i kyrkorummet giller styrningen av férsamlingen och
den storre frdgan om vem som har den yttersta auktoriteten. Vid forsta an-
blicken kan det se ut som att de enda som styr liturgin &r pristen och de man-
liga diakonerna. Men det finns fler personer med en ledningsfunktion nar-
varande i liturgin. Kéren har precis nimnts, men ockséa andra personer med
ansvar, som sdndagsskoleledare, kan finnas i niarheten. Aven férsamlingens
styrelse finns ofta narvarande i kyrkorummet eller i anslutning till det under
liturgin. Pa sa sétt mots hela forsamlingens ledning i samband med liturgin,
och nistan alla, utom pristen, gor det pa ideell basis. Kvinnor spelar stor roll i
forsamlingarna, men de har ett mindre mandat om man ser till den konkreta
styrningen av férsamlingen.

Forsamlingens styrelse ar inblandad pa flera sétt i sondagsliturgin. Vid sto-
ra fester behovs deras praktiska forberedelser, eller deras ekonomiska stod
till ungdomar som hjilper till, exempelvis genom att smycka kyrkorummet. I
kyrkorummet kan styrelsemedlemmar vara de som filmar liturgin, samlar in
kollekten och limnar 6ver namnen pé de avlidna som ska ndmnas till prasten.
Det rader ofta en informell stimning som gor att man kan tilltala préster-
skapet under gudstjidnsten for att diskutera nagot praktiskt, om &n utan att
overtrada gransen till koret. Samtidigt erbjuder gudstjansttiden en majlighet
for styrelsen att triffas och diskutera styrelsedrenden utanfér kyrkorummet.
Det faktum att styrelsen ser den gudstjanstfirande férsamlingen, dven vid sto-
ra hogtider, gor att den kan ha ganska bra koll pa vilka som 4r aktiva som
medlemmar i forsamlingen och som bor betala avgift, vilken dr avgérande
for forsamlingens ekonomi. Genom kollekten och andra gavor kan sondags-
gudstjinsten ocksa vara en viktig inkomstkalla, samtidigt som ménga vinder
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sig emot en gavoekonomi. I brev fran biskopen och patriarken, som ldses upp
under liturgin, uttrycks explicit att prasterliga handlingar sdsom dop, vigsel
och begravning inte ska kosta pengar.

Det kan vara viktigt att &ven ndmna dem som inte &r fysiskt narvarande,
men som dnda paverkar skeendet direkt eller indirekt. I liturgin tillméts inte
minst Gud agens ("Gud allsméktig”), liksom helgon. I samma andetag som
dessa andliga auktoriteter adresseras i liturgin, nimns ocksé kyrkans nuva-
rande ledare vid namn, bdde den lokale biskopen i Sodertalje och patriarken i
Damaskus. Det faktum att bada ar tillgéngliga, patriarken genom regelbund-
na besok i Sverige och biskopen i forsamlingen vid sirskilda tillfdllen, gor
dessa relativt vilkinda. Dessutom namns de doda regelbundet i liturgin. De
levande placeras in i ett sammanhang med de doda, vilket ger ocksd dem en
slags auktoritet.

Sjélva liturgin vidgar pa sé sitt perspektivet pa férsamlingen, som inte bara
ar de nédrvarande, utan "kyrkan” i tid och rum. Inte minst for ungdomar kan
detta vara viktigt.

Om inte den lokala gudstjansten méter de egna behoven kan de ga utan-
for den, till andra prister eller biskopar, for det som nagon kallar en “andlig
boost”. Férboner for den koptiske patriarken i Egypten och for ledaren for den
Syrisk-ortodoxa kyrkan i Indien skapar en medvetenhet om andliga sléktband
utanfor den etniska gruppen. Aven de déda 4r nirvarande i liturgin genom
forbonerna for dem. Nér ett stort sorgefolje mots i den sondagliga liturgin
aktualiseras slaktband och fragan kan stillas hur dessa band paverkar forsam-
lingens styrning.

Med allt detta sagt om hur forsamlingen styrs under gudstjansten bor pras-
ten ndmnas sérskilt, eftersom han behéver ta hinsyn till allt det ovan nimnda.
Liksom andra katolska och ortodoxa kyrkor har Syrisk-ortodoxa kyrkan bara
manliga praster, &ven om det finns de som i intervjuer tror att det kan dndras.
Prister atnjuter traditionellt auktoritet, men det dr tydligt att den yttre vord-
naden inte alltid motsvaras av respekt. Prasten har en sérskild auktoritet, som
uttrycks ceremoniellt genom de liturgiska kldderna samt med é&retitlar och
handkyssar. Det giller inte bara under sjélva liturgin utan dven pa kyrkkaffet,
dér prasten kan ha en hedersplats, som forutsitts ocksa i vardagen. Det ér tyd-
ligt att dven yngre personer aktiva i forsamlingarna kan hysa stor respekt for
prastens roll. En ung kvinna talar mer generellt om pristen som “ndgon form
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av vagledare for mig. Han 4r en forebild f6r mig. Han ar en ldrare for mig, och
han dr en psykolog for mig”. En god prist, verkar det, ar en andlig forebild
som ocksa kan vara en biktfader. Samtidigt finns inte alltid denna gestalt i den
egna forsamlingen, utan unga soker utanfor det lokala sammanhanget, ibland
till och med utomlands, efter en person som kan vara vird att anfortro sig till.

Men vid sidan av respekt riktas ocksé en hel del kritik mot préster i inter-
vjuer, kanske for att de 4&r gammaldags eller oférmdgna att tala med den yngre
generationen pa ett sitt som far dem att bli existentiellt berorda, sarskilt om
prasterna inte kan svenska. En ung person beskriver dilemmat:

Du har en prést som predikar i forsamlingen pa sondag, dér
predikan inte ar sérskilt bra, ingen kan identifiera sig med den.
Det malas upp en virldsbild som inte stimmer med det man
kan identifiera sig med. Och retoriskt ar det valdigt daligt, for
de har ingen utbildning. Det blir ménga saker som blir st6tande,
som gor att man tar avstand.

Pristen har en avgorande roll som formedlare mellan traditionens rést och
samtidens, men har inte alltid redskapen. Utifrdn enkiten tecknas en varierad
utbildningsbakgrund for présterna, alltifrdn de som inte har nédgon till de som
har trénats i en klostermiljo eller har en teologisk utbildning fran Mellan-
ostern (framfor allt Libanon, Syrien och Irak) eller Europa (bl.a. Grekland,
Schweiz och Sverige). Hir finns en tydlig generationsskillnad, som en ung
kvinna berittar om:

Det ar skillnad, for att de som ar préster nu ... har mer kunskap,
de maste lasa psykologi, sociologi, filosofi, olika sprék, teologi.
Forr var det mycket sa som f6r min farfar, som ju var prést. Han
behovde ju inte lasa. Han fick ju bo i klostret och ldra upp sig,
eftersom det var manga som inte kunde ldsa och skriva.

Mitt i denna spinning rader préstbrist, och det &r svart att rekrytera unga
min till praster. En forklaring kan vara det som en medeldlders prést tar upp,
niamligen att kraven pa présterna ar for stora, exempelvis forvintan pa att
besoka alla familjer i forsamlingen regelbundet. Sddana ansprak kan vara své-
ra att férena med familjeliv, sdrskilt om pristen ocksa har ett annat yrke vid

sidan om pristtjansten.
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Ett samhalleligt rum

En sista forhandling giller kontakten med andra grupper i samhéllet och fra-
gan om det som sker i kyrkorummet kan vara ett fonster 6ppet mot andra dn
de kyrkotillhoriga. Den etniska kopplingen har redan diskuterats, men i ljuset
av den dr det viktigt att pAminna om att manga i denna grupp redan innehar
olika poster i det svenska samhillet, bade i vanliga niringar och inom idrott,
skola och politik. Genom att métas pa sondagarna skapas en kontaktyta for
fortsatta relationer dven utanfor kyrkorummet. Till denna samling kommer
aven de som, enligt en person, “inte ar integrerade” eftersom de 4r nyanldnda

och som 7alltid ... soker sig till kyrkan”. En annan person konstaterar:

Minga kristna har ju slakt har, alltsa vi assyrier/syrianer, nastan
alla kdnner varandra, sa ... d4 integreras de fortare.

Som redan ndmnts har vi iakttagit hur de relativt nya, exempelvis nyanlan-
da ungdomar, snart kan utgora en viktig del av en férsamling. Det kan ske
antingen for att de kommer med en sérskild kompetens, bade liturgisk och
samhillelig, eller for att de behover hjélp. En prést talar om att "de behover
hjilp med att integrera sig i Sverige, vi forklarar hur det funkar” och berittar
att det kan handla om sprakligt stod, exempelvis hjilp med att fylla i papper.
Sjélv beskriver han sig som tillgénglig just efter liturgin varje séndag. Ungefér
en tredjedel av forsamlingarna anger i enkdten att de har gett sprakstod till
nyanldnda. Ett annat viktigt exempel pa hur samhallsfragor kan leta sig in i
gudstjanstsammanhanget dr en uppmaning under sjélva liturgin till att rosta
i riksdags-, region- och kommunalvalet, en vidjan som under det paf6ljande
kyrkkaffet foljs av valinformation frén en politiskt aktiv kyrkomedlem.

I flera intervjuer kommer fridgan om integration upp i relation till den
gudstjanstfirande forsamlingen. Det ér inte alla som yttrar sig positivt, utan
det finns en spinning i asikterna. Samtidigt som det finns de som talar om
den etniska gruppen som anpassningsbar menar andra att flera som dr vilin-
tegrerade, exempelvis kvinnor, efter hand limnar kyrkan. Ingen som ér in-
tegrerad, menar en person till och med, vill vdl bli prdst. En annan person
talar om att foreningar och férsamlingar, en ging nir de bildades, hade ett
uttryckligt syfte att hjdlpa gruppen att integreras, men att s inte blev fallet. I
stallet for att bilda vanskapsband utanfor gruppen, ocksa genom att bjuda in

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING



svenskar till kyrkan, slot man sig i stéllet inom den egna gruppen, enligt sam-
ma person. Ndgra har ddrfor limnat den egna kyrkan f6r en annan ortodox,
katolsk eller protestantisk kyrka just for att kunna etablera kontakter utanfor
det egna sammanhanget. I andra fall har de sokt kontakt med andra kyrkor,
ibland genom att bli medlem dar utan att samtidigt trida ur Syrisk-ortodoxa
kyrkan. Négra talar om hur den religitsa tillhorigheten har blivit artikulerad
forst nar man kom i kontakt med andra kyrkor. Exempelvis sdger en person
att det skapades ett nytt behov hos honom av att f6rstd den egna tron sedan
Jehovas vittnen gatt runt och knackat dorr. En foretradare for ett annat sam-
fund med erfarenhet av "konvertiter” beskriver det som att dessa inte hade
“integrerat tron” férrdn de sjdlva larde sig forstd bonerna och att ldsa Bibeln
pé egen hand.

Samtidigt har présterna en viktig funktion i relation till andra kristna sam-
fund, och inte minst till andra préster och pastorer, som de ibland knyter nira
band med. Om integration, som manga menar, ska handla om en 6msesidig
process,'® blir en sadan tydlig i berittelser om personliga band over sam-
fundsgranserna. Men mycket blir beroende av prasters formaga och intresse
av att skapa sadana band. Det dr inte minst i ekumeniska utbyten, alltsa i sam-
arbeten med andra kristna samfund, som forsamlingarna kommer i kontakt
med omvirlden. Dessa tillfillen blir ofta flersprékiga, dar spriket ocksa kan
uppfattas som ett problem av den andra parten.

Ekumeniska samarbeten kan handla om punktinsatser vid gemensamma
gudstjdnster, eller mer regelbundet vid vigslar mellan par som tillhér olika
kyrkor. Genom att utfora vigseln tillsammans med Svenska kyrkan, siger na-
gon, har man klarat av den borgerliga delen av vigseln, s& linge som man inte
har egen vigselritt. Men det finns ocksa exempel pa samarbeten via studie-
férbunden och scouterna, och i nirmare anknytning till liturgin i form av
gemensamma bibelstudier eller genom att barn deltar i den andra kyrkans
korer eller barngrupper.

Ett dmne som ér sdrskilt laddat 4&r om férsamlingen har en egen kyrko-
byggnad eller inte. Hos médnga finns en stark 6nskan om att fa dga ett eget
kyrkorum. Det ér tydligt att en egen kyrka skapar stolthet, men ocksé intern
kritik ndr det inte lyckas. Utifran véra intervjuer och observationer verkar den
egna kyrkobyggnaden ge vissa fordelar, som att forsamlingen exempelvis latt-
are kan organisera verksamhet for gamla eller nyanlidnda. Kyrkorummet kan
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bli en samlingspunkt inte bara for gudstjanst utan ocksa for annan verksam-
het. Forsamlingen far majligheten, som en person i ledningsfunktion uttryck-
er det, att gora nagot for samhillet ocksa. A andra sidan ir fragan om inte ett
lanat och delat rum erbjuder andra fordelar, som en tréftyta for kontakter med
andra kristna, i alla fall om det finns ett msesidigt intresse av varandra och s&
lange beroendestillningen inte ar for stark.

Avslutande diskussion

Utifran dessa beskrivningar av olika férhandlingssituationer som uppstar i
eller i anslutning till kyrkorummet och riten ges en komplex bild av vad in-
tegration i det svenska samhillet kan innebira for en religiés gemenskap. De
torhandlingar som vi har sett pa, som giller etnicitet, sprak, genus, auktoritet
och sambhillskontakt, formas pé olika sitt i olika miljoer, och liksom familjen,
foreningen, arbetet och skolan dr kyrkan ett férhandlingsrum, det vill sdga ett
kollektivt mellanrum mellan individ och stat, som har sina givna forutsatt-
ningar.

Kyrkan uppfattas ofta, inifran gruppen, som en plats som inte férandras.
Denna uppfattning kan formuleras bade negativt och positivt; bade som en
oférméga att anpassa sig till nya sammanhang och som en resurs for att skapa
och bevara identitet. Det finns en spanning mellan uppfattningen att det egna
folket dr anpassningsbart och har integrerats vil i det svenska samhallet och
synen pa att kyrkan inte anpassar sig. A ena sidan kan kyrkans obenigenhet
till forandring tolkas kritiskt, men & andra sidan finns det ockséd en forvintan
pé att kyrkan inte ska fordndras f6r mycket. Den stora ridslan for méanga ér
trots allt assimilation, att glomma vem man ar och var man kommer ifrén,
och kyrkans uppgift i det ssammanhanget blir att vara ett skydd mot en for stor
anpassning.

Trots detta intryck av oféranderlighet kan vi som utomstdende forskare kon-
statera att viktiga férandringsprocesser dr under férhandling i forsamlingarna.
Det giller den etniska identifikationen, ndmligen i vilken mén gudstjanstfirar-
na ser sig som ett eget folk och samtidigt som svenskar. Det inledande citatet,
om att kdnna sig sjdlv for att integreras, pekar pa vikten av att skapa ett hem
ocksé i forskingringen. For att kunna integreras behover man kunna etablera
sig, som sig sjélv. Det dr tydligt att kyrkan spelar en viktig, identitetsskapande
funktion for dem som deltar i dessa ritualer. Samtidigt finns en medvetenhet
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om att den gamla etniska identiteten inte ar uteslutande positiv, och det finns
ett samtal om “traditionen’, det vill séga vilken del av det kyrkliga och etniska
arvet som ska bevaras och vilka “sedvinjor” som ska limnas dédrhan.

Forhandlingen giller ocksa i hog grad vilket sprak som ska anvindas i
och runt liturgin, om det &r det traditionella spraket suryoyo, arabiska eller
svenska. Detta beskrivs som ett "dilemma”. Olika sprakinsatser, som spraksko-
la i kyrkan eller modersmalsundervisning, kan stddja 6versittningen mellan
spréken sd att man formar utveckla en flersprikig kompetens, i vilken svensk-
an dr en del. Svenskans plats i liturgin 4r dock inte sjalvklar dven om flera
tycker att den borde vara starkare dn arabiskans. Det faktum att nyanlinda
med samma bakgrund kommer till kyrkan gor att férsamlingarna ocksa fyller
en viktig oversittningsfunktion.

Genus dr ocksd nagot som tydligt férhandlas i kyrkorummet, dir vissa
traditionella praktiker tydligt skiljer sig at mellan kénen och ger ménnen ett
foretriade, samtidigt som det finns ett nutida samtal om och en "kamp” for
jamstalldhet som gor att granser forskjuts. En framtidsfraga giller vilken roll
och funktion som vilutbildade och viletablerade kvinnor kan fa i forsamling-
arna. P4 ett liknande sdtt forhandlas auktoritet i forsamlingarna mellan méan
och kvinnor, mellan unga och gamla, och mellan lekméan och préster, dér inte
minst de sistndimnda mots av stora forvantningar som de inte alltid kan in-
fria. Till sist har vi ocksa sett hur kontakt med det omkringliggande svenska
samhillet forhandlas i kyrkorummet. Detta kan till exempel ske genom att
férsamlingen deltar i kampanjer for att medlemmarna ska gé och résta i poli-
tiska val eller vid kontakter med andra trossamfund.

Dessa exempel pa forhandlingar handlar om social, kulturell och emotio-
nell integration pa olika plan, dtminstone s& linge som integration handlar
om en Omsesidig process, ddr migranter tillats landa i och med kollektiva
identiteter, samtidigt som de tilldgnar sig nya. Den stora fragan, savitt vi kan
bedéma det utifrdn denna undersokning, giller inte huruvida ménniskor i
dessa forsamlingar kommer att integreras i det svenska sambhéllet eller inte.
De flesta dr redan integrerade sedan flera generationer. Det som fragan snara-
re galler ar om kyrkan framéver kommer att vara en faktor for identitetsska-
pande och ddrmed ett forum for integration, eller om den kommer att férlora
sin betydelse som en f6ljd av sekularisering.

Det finns tva fragor som sérskilt giller de viktigaste forhandlingsparterna
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for framtiden: ungdomarna och pristerna. Ar de institutioner som har ska-
pats for ungdomar, inte minst sprakskolor, tillrackligt attraktiva for att locka
barn och ungdomar till sig, sd att de sjdlva kan béra sina traditioner vidare
pa tvd sprik: suryoyo och svenska? Den andra frigan giller pristerna. Ar de
institutioner som finns for préstutbildning i en europeisk kontext tillrackligt
starka for att locka prastkandidater till sig, sd att de kan fa de redskap som
behovs for att forhandla den kyrkliga traditionen med ett nutida svenskt sam-
hille? Hér spelar den lokala férsamlingen en sérskilt viktig roll for att balan-
sera mellan ideal och verklighet, s& att unga ménniskor kan 6verviga att ta
ansvar i kyrkan pé detta sitt.
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7. Att vara en suedi -
syrisk-ortodoxa moten med
svensk majoritetskultur

Onver Cetrez

Nir Sitto som ung vuxen kom till Sverige i borjan av 1970-talet, till-
sammans med sin make och sina sma barn, upplevde hon tacksam-
het och stark karlek till det nya landet. Hon hade stora forvintningar
pé det land som hon uppfattade som kulturellt kristet, men kunde
emellanat bli 6verraskad 6ver den marginaliserade plats som kristen-
domen hade i samhiillet eller den oforstaelse hon kunde uppleva hos
svenskar nar hon gav uttryck for sin kristna tro. Sitto arbetade som
lokalvardare i en forskola, hennes make arbetade i en av ortens fa-
briker och deras barn gick i skolan. Tur Abdin, den region i syddstra
Turkiet hon var f6dd i, hade stora ekonomiska och sociopolitiska be-
gransningar. Liksom for manga i Sittos generation var beréttelser ur
historien en levande del i vardagen - berittelser av utsatthet bade fore

och efter folkmordet Seyfo 1915, men ddr Seyfo var en central del.

I de foregéende kapitlen har fordndring och forhandling inom Syrisk-orto-
doxa kyrkan ber6rts i fraga om organisation, utbildning och ritualer. I detta
kapitel kommer fokus att skifta till enskilda individer, dir motivation och in-
larning blir centrala i fraga om identitetsformande.

Syrisk-ortodoxa kyrkan har en drygt 50-arig historia i Sverige, och den for-
sta generationens mote med och erfarenheter av det svenska sambhillet skiljer
sig sjilvfallet fran de efterfoljande generationernas. Hur har den forsta gene-
rationen syrisk-ortodoxa lrt sig om svensk kultur och vilken motivation har
de haft for att gora det? Hur ser detta ut hos de efterfoljande generationerna?
Samtidigt som syrisk-ortodoxa har lirt sig svensk kulturs normer och hand-
lingar sé fortsitter de ocksé parallellt att ldra sig och utveckla assyrisk/syri-
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ansk kultur, med dess normer och handlingar. Har kopplar detta kapitel till
bokens 6vergripande fokus, om relationen mellan integration och tradition.
Hur kommer assyriska/syrianska kulturella virden och beteenden till uttryck
i en religios kontext? Vad blir foremal for fordndring eller for bevarande?

For att forsté syrisk-ortodoxas upplevelse av svensk kultur, behover vi bor-
ja med en diskussion om vad kultur dr. Kultur kan forstds som méanniskors
sitt att utifran sin varldsbild bli varse om, tolka och klassificera livet (beteen-
den, virderingar och ting) runt omkring sig. Det handlar om olika stindigt
pégaende processer som bade dr dynamiska och statiska.'® I motet med en
ny kultur genomgar manniskor ndgot som brukar bendmnas ackulturation.
Ackulturation kan studeras utifran ett flertal processer sdsom motivations-

167

och inldrningsprocesser,'” assimilations-, integrations-, separations- och

marginaliseringsprocesser,'®®

eller kontakt-, konflikt- och anpassningsproces-
ser,'® fOr att ge nigra exempel. Ackulturationsstudier har en lang historia och
fenomenet har inom dessa beskrivits pa olika sitt, till exempel att individer
och grupper med skilda kulturella bakgrunder kommer i direkt kontakt,'” att
detta moéte leder till stress med anledning av motstridiga kulturella virdering-

ar,171

och att utgédngen beror pa individuella psykologiska egenskaper savil
som yttre resurser och strukturer kopplade till arbete, boende, utbildning,
lagar, sociala ndtverk eller religios tillhorighet."”? Ackulturationen och dess
utgang skiljer sig dven at beroende pa plats och tid eller tidigare historiska
moten och interaktioner.'”

Ett annat centralt tema for forstéelsen av ackulturationen hér &r religion.
Som vi ser det i denna studie dr religion en viktig del pa flera plan i livet - till
exempel nér det giller hur ménniskor beskriver och forstar sin vardag. Ett
exempel i den aktuella studien r att sprak, identitet och relationer inom den
assyriska/syrianska gemenskapen kan ha en koppling till deras religion eller
religiositet pa ett sitt som kan te sig frimmande for andra individer och grup-
per. Det syriska spraket, som &r en central del i kyrkans identitet, utgor ocksa
en betydande del av den etniska identiteten.

Det 6vergripande syftet med detta kapitel 4r att tolka och forklara erfaren-
heter av ackulturation sa som de kommer till uttryck hos individer tillhoriga
de syrisk-ortodoxa forsamlingarna i Sverige. Foljande 6vergripande fragor

blir viagledande i detta kapitel:
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o Vad kidnnetecknar ackulturationsprocessen bland individer i
syrisk-ortodoxa forsamlingar i Sverige?

o Hur kan ackulturationsprocessen forstas i termer av inldrning och
motivation?

o Nir det giller manniskors méte med f6r dem nya kulturer, vilka fordelar
finns det med att ndrma sig ackulturation som frimst en inldrnings-

process?

En syrisk-ortodox familj i férandring

For att illustrera de teman - de processer — som framkommit i intervjuer-
na har vi i denna framstéllning valt att gora en livsberittelse om en fiktiv
syrisk-ortodox familj dédr personerna Sitto, Sara och Gabriel ingar. Dessa
personer dr forvisso péhittade men deras livsoden ligger néra verkligheten.
Innehallet i deras livsberittelse dr en sammanstillning av innehéll fran olika
intervjuer vi gjort inom ramen for denna studie.

Fran Tur Abdin till Sverige

Sitto dr idag 6ver 70 &r gammal. Hon kom som ung kvinna frdn Tur Abdin i
sydostra Turkiet till Sverige i borjan av 1970-talet. Som barn véxte hon upp i
en religiost aktiv familj, fick en kort grundutbildning pa fem ar och lirde sig
de dagliga rutinerna genom att delta i hemmets och gardens olika sysslor. Nér
hon hade gift sig flyttade hon fér att bo i sina svirforildrars hem. Inte manga
ar efter det flyttade hon och maken till en liten industristad i Sverige, dir hon
snabbt kom in i arbete och larde sig svenska. Med ldg utbildning fick bade hon
och maken ta enkla jobb och de bodde i en forort nira andra assyrier/syria-
ner, dér livet var néra knutet till den lokala Syrisk-ortodoxa kyrkan och kultu-
rella féreningen. Hon har valt att bo kvar i samma omrade dven som énka och
pensiondr, inte minst for att vara ndra kyrkan, men ocksa for att vara néra sina
barn som nu sjdlva bor i ett nirliggande bostadsomréde. Hennes liv kretsar
mestadels kring hemsysslor och kyrkans ritualer, i form av sondagsgudstjanst
och kvillsboner. Hon tar ocksd promenader med sina grannar. Sittos dotter
Sara foddes i Sverige och har gétt ut grundskolan hér. Sara gifte sig med en
svensk assyrier/syrian och de valde att bo néira hennes forildrar, for att hon
skulle kunna ta hand om dem och bistd dem i det vardagliga. Saras deltagande
i kyrkan handlar mest om séndagsgudstjansten. Hon har vid sidan om arbetet
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som forskoleldrare ocksa varit aktiv i den etniska och kulturella féreningens
evenemang och barnens aktiviteter, vilka tagit den mesta av hennes tid. Sa-
ras son Gabriel studerade vidare pa en hogskola pa samma ort. Under sin
hogskoleutbildning forlovade sig Gabriel med en jamnérig assyrisk/syriansk
kvinna som nyligen kommit till Sverige fran Syrien. Férutom att tidigare ha
deltagit i ungdomsgudstjansterna i Syrisk-ortodoxa kyrkan och ibland i na-
gon kyrklig eller etnisk och kulturell féreningsaktivitet dr de bada mestadels
engagerade i aktiviteter med sina vénner utanfér kyrkan.

Sveriges framsta ambassadérer

Niér Sitto som ung vuxen kom till Sverige i borjan av 1970-talet, tillsammans
med sin make och sina sma barn, upplevde hon tacksamhet och stark kirlek
till det nya landet. Hon hade stora férvantningar pé det land som hon uppfat-
tade som kulturellt kristet, men kunde emellanat bli 6verraskad 6ver den mar-
ginaliserade plats som kristendomen hade i samhallet eller den ofcrstaelse
hon kunde uppleva hos svenskar nir hon gav uttryck for sin kristna tro. Sitto
arbetade som lokalvérdare i en férskola, hennes make arbetade i en av ortens
fabriker och deras barn gick i skolan. Tur Abdin, den region i sydostra Turkiet
hon var f6dd i, hade stora ekonomiska och sociopolitiska begransningar. Lik-
som for ménga i Sittos generation var berittelser ur historien en levande del i
vardagen - beréttelser av utsatthet bade fore och efter folkmordet Seyfo 1915,
men ddr Seyfo var en central del.

I Sverige beskrevs hennes generation skimtsamt som “Sveriges frimsta
ambassadorer”, det vill sdga som aktiva foresprakare for det nya landet. Sitto
och ménga med henne var starkt motiverade att anpassa sig till det for dem
nya landet och var instidllda pé att “smélta in i det svenska sambhillet’, vil-
ket kom till uttryck i att de pratade “assyriska hemma och svenska offentligt’,
hissade den svenska flaggan pa balkongen eller dépte sina barn till svenskt
eller visterlindskt klingande namn. Aven i de kompletterande intervjuerna
beskrevs Sittos generation som “nyfikna’, att det "fanns en god vilja” och att
de var "inriktade pd att stanna och fran dag ett satsa pa att komma in i sam-
héllet”. Samtidigt bevarade Sitto bilden av Syrisk-ortodoxa kyrkan som en
“gemenskap” som fick symbolisera den “stat” eller det "geografiska omrade”
de saknade i sitt Tur Abdin. Vem hon var som person och mycket av hennes
engagemang i det sociala livet kretsade kring kyrkan och forsamlingslivet.
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Sa har gor vi, sa har ser det ut

Liksom manga andra personer lirde sig Sitto svenska traditioner genom att
imitera andra. Hon kunde i det vardagliga "ta 6ver” nya vanor som hon upp-
levde som svenska. Hennes arbete i forskolan var i detta hanseende till stor
hjalp, da hon kunde kopiera” barnen i férskolan och pa sé sitt lira sig svens-
ka traditioner. Andra personer kunde lira sig svenska traditioner i skolan, i
arbetet, med vinner, genom tv och radio, sociala aktiviteter eller liknande, be-
roende pa varje individs forméga och intresse samt resurser och majligheter.

Sitto kommer tydligt ihdg ett par kristna svenskar, som fungerade som
mentorer for henne och forsamlingen. Férsamlingen stottades i att utifrén
traditionella strukturer finna en ny form for att skapa en bas, en ”hemma-
hamn” i Sverige.

Dessa mentorer tog ofta egna initiativ, de drev pa och de var intresserade av
att lira ut, med syfte att hjalpa den syrisk-ortodoxa forsamlingen att finna en
ny struktur byggd pé svensk demokrati och svenskt foreningsliv. Mottot var:
”Sa har gor vi, sa hir ser det ut i Folkrorelsesverige.” Eftersom “kontaktytorna
[till det svenska] var begridnsade” fanns det ett stort behov av "curlande”, enligt
mentorerna. Det fanns samtidigt ett egenintresse i ett sadant mentorskap, da
det bidrog till en “ekumenisk gemenskap” och till att "bygga broar med kristna
bréder och systrar som hade flytt pd grund av forfoljelse” Men resurserna var
begransade och en allt starkare fokusering pa kyrkan medforde a sin sida att
foreningslivet utanfor kyrkan dsidosattes, nagot som stirkte den redan paga-
ende interna polariseringen mellan kyrka och forening.

Steg framat, om an langsamt

For Sitto har anvandningen av syriska och furoyo alltid varit viktigt, bade i
gudstjansten och i det 6vriga sociala livet. Majoriteten assyrier/syrianer lik-
som Sitto var flersprakiga redan fran Tur Abdin, dér de vid sidan om syriskan
ocksé behirskade kurdiska, turkiska och arabiska. Sprakvaxling var for flerta-
let inbyggt i det sociala livet och en firdighet som manga tidigt byggde upp.
Allt eftersom uppstod ocksa ett behov av att anvinda det svenska spraket so-
cialt och i kyrkan for att tillmotesga forsamlingsmedlemmars 6nskemal. I takt
med att nya praktiker uppstod, till exempel giftermal utanfor folkgruppen och
ekumeniska gudstjinster, okade ocksa behovet av det svenska spraket. Aven
i den aterkommande liturgin blev svenskan alltmer synlig, forst i begrinsade
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svenska Oversittningar av syriska boner och hymner och sedan i en projice-
ring av hela gudstjanstens liturgi samt i béner och predikan under ungdoms-
gudstjansterna. En gradvis férkortning av sjalva gudstjansten skedde ocksa.

Sitto 4r, liksom manga i hennes generation, van vid att mén och kvinnor
sitter atskilda under gudstjansten, d&ven om placeringen kan skilja sig at i olika
forsamlingar. I vissa forsamlingar sitter kvinnorna pa vénster sida och i an-
dra pa hoger. Dessutom kan denna ordning skifta under vigslar och dop, da
deltagarna oftast sitter utefter familjeanknytning eller vinskapsband. Sittos
barnbarn tycker & sin sida att placering efter kon dr en féraldrad ordning som
inte passar ihop med det svenska samhallets jamstélldhetsnormer. Gabriel, ett
av barnbarnen, tycker att det kinns markligt att under vigslar eller ungdoms-
gudstjanster kunna sitta med sin fistmé men i andra sammanhang aterigen
behova sitta dtskild fran henne. Samtidigt anpassar han sig till den ordning
som speglar en konsuppdelning vid vissa ceremonier.

Sara, Sittos yngsta dotter, ar med i kyrkokoren och tycker inte att kvin-
nor skall begransas i att fa trada upp till altaret, en plats som ar avgransad
mannen. Nér Sara dopte sin dotter s& bars for forsta gdngen i forsamlingen
ett flickebarn upp till altaret, ndgot som Sara upplevde som ett steg fram-
at”. Enligt Sara ar forandringar bland de yngre oundvikliga, da de paverkas
av samhillets normer kring jimstélldhet. Aven om det finns lite "motstdnd
bland de édldre” sd méarks en allt storre “acceptans,” anser Sara. En 6ppenhet
for att kvinnor skall kunna ta mer plats legitimeras bland annat med st6d i
teologiska skrifter och historiska berittelser ddr kvinnor haft en central roll. I
takt med att kvinnor blir alltmer medvetna om ojamlikheten i kénsrelationer
sd kommer det i forldngningen, i langsam takt, att ske fordndringar mot storre
jamstélldhet, anser Sara nér hon blickar framét. Men hon vet andra som tror
pé snabbare forandringar, inte minst personer i hennes barns generation. Just
i friga om préster, som bestir av “min rakt igenom’, som hon uttrycker det,
kan konsstrukturerna vara mer bestaende.

Sitto sjélv upplever lite oro med anledning av en del férindringar, som
hon kénner kan inverka pd den kollektiva identiteten. Ett exempel ar gifter-
mal mellan individer fran skilda etniska grupper, vilket Sitto upplever som en
fara. Hon uppfattar att detta medfor att den tidigare identiteten “16ses upp”
(fushoro) i ndgot storre eller att “vér kultur hamnar lite i underlage”. Sittos dot-
ter Sara uppfattar ddremot att férandringarna ar positiva. Nar Sara beskriver
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sig sjalv och sin folkgrupp, uttrycker hon att *vi ar ett folk som faktiskt anam-
mar kulturen dar vi bor, [...] vi respekterar landet vi bor i och dess kultur”.
Sara upplever att hennes familj har blivit "mer bekvédm i det svenska samhallet
... har kunnat slappna av’, att "det svenska inte ar s& konstigt” och att skill-
naderna har “suddats ut’'”* Men 4ven om Sara ser positivt pd forandring sa
kan hon kinna viss ambivalens och att det emellanat ar “vildigt tufft” A ena
sidan upplever hon en stark gemenskap med det svenska samhillet, att "vara
vdrderingar inte dr sd himla olika [...] hawina suedi [vi 4r som svenskar]”
och & andra sidan behover hon forhalla sig till sina féraldrars uppmaning, att
“lo'wina suedi [vi bor inte forsvenskas] och inte tappa vart ursprung’.

Ackulturation som inlarning

Lét oss nu se pd Sitto, Sara och Gabriel ur ett ackulturationsteoretiskt perspek-
tiv. Hér ska vi utgd fran individens motivation att lira sig en ny kultur, da det
ar grundldggande for inlarning och utveckling av nya monster.'”

Sittos motivation kommer till uttryck i en nyfiken instéllning, en vilja att
prata det svenska spraket nédr hon 4r ute och en vilja att ta sig in i samhallet.
Hon 4dr instélld pa att stanna kvar i landet. En specifik aspekt i Sittos fall ar
kopplingen mellan hennes motivation och den kollektiva grupp hon identi-
fierar sig med, men ocksé hennes folks unika historia av att vara statslosa. Det
gor att hennes val oftast vigs upp mot vad som ocksa dr bést for familjen och
folkgruppen.

Forskning har pekat pa att motivation ocksa innefattar en berdkning av en
direkt eller framtida vinst eller vérdet i att ldra sig nagot nytt, vilket antingen
kan bygga p4 intresse, pa betydelsen av det som ska ldras in for framtida han-
delser, dess betydelse for att stirka den egna sjalvbilden eller dess betydelse
for effektivitet i att uppna ett visst mal.'’”® Men det finns ocksa en negativ sida
i denna berikning, att individen kan misslyckas, vilket da skapar angest. Vi
sdg i Sittos beskrivning att giftermél med svenskar kan vara en killa till oro,
med koppling till en upplevd risk f6r assimilering, men i hennes dotter Saras
beskrivning var samma praktik ett kdnnetecken pé anpassning eller en be-
kriftelse pa tillhorighet - att bli accepterad som en del av majoriteten. Vilken
effekt en viss berdkning far, positiv eller negativ, 4r ndgot som behéver ut-
virderas for varje enskilt fall och varje person. Men dven en grupp kan 6ver
tid ackumulera erfarenheter som relaterar till en sddan berdkning och som i

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING

117



118

forldngningen kan inverka pa efterfoljande beslut, dar ett exempel 4r misstro-
ende mot statliga myndigheter med anledning av folkmordet Seyfo 1915.”
Ett annat exempel pa en sadan berikning 4r kopplad till graden av identifi-
kation med det svenska samhallet, som vi sag hos Sara. Att bdde anamma en
ny identitet och bevara en tidigare egenart, att ldra sig vara suedi (svensk) och
samtidigt inte bli for mycket suedi, var en press som Sara uttryckte att hon
kunde kdnna fran sin ndrmaste omgivning. Detta visar p& den berdkning som
hon fétt gora i relation till mojlig risk och nytta.

En sddan berdkning och férhandling som individen gor behéver daremot
inte vara systematisk eller konsekvent. Aven om Sitto i sin tidiga fas i Sverige
var Oppen for fordndring, kunde hon senare i livet vardera bevarande och for-
andring i sin ursprungskultur pé ett nytt sitt. Detsamma géller Sara, som till
stor del var 6ppen for fordndring men ocksé kunde uppleva viss ambivalens.

Ackulturationsprocessen kan med andra ord vara reversibel. Med detta
menas att en forandring som skett i en viss riktning under en livsfas kan stan-
na upp under en senare fas i livet. Individen kan da atergé till tidigare inldrda
monster. Detta kom till uttryck i det att Sitto, nar hon kom till Sverige, hade
en stark motivation till anpassning och att hon och hennes generation var
“ambassadorer” for det nya svenska. Senare i livet blev hon forsiktigare i fraga
om fordndringar och mer bendgen att aterga till tidigare etablerade monster.

En berdkning kan ocksa tédnkas ske situationsspecifikt. Sitto var 6ppen {or
forandringar i de praktiker som hon associerade till den yngre generationen,
till exempel hade hon inte ndgra invdndningar mot att barnbarnet Gabriel
satt med sin flickvdn under ungdomsgudstjdnsterna, men i friga om prakti-
ker dar hon sjilv och andra éldre deltog 6l hon tillbaka in i en traditionell
konsordning. Med andra ord dr det fullt mojligt att en och samma individ
uppritthaller tva skilda strukturer och virderingar kopplade till en och sam-
ma praktik, men vid skilda tillfillen. Dessa signaler forde hon sikerligen vi-
dare till barnbarnet Gabriel, som anpassade sig nér han skulle vilja sin plats i
gudstjanstrummet. Aven om flertalet monster i ackulturationsprocessen pe-
kar mot ldngsamma forandringar i kyrkan, sa kan vi inte ta for givet att andra
delar i ackulturationen ocksé leder till fordndring.

Beridkningen och forhandlingen i bade Sittos, Saras och Gabriels exempel
pekar pé en utvirderingsaspekt som ar central i ackulturationsprocessen. Det
finns en slags inbyggd framtidsorienterad 6vertygelse hos varje individ att den
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kan klara av en uppgift, eftersom de flesta manniskor inte skulle paborja upp-
giften om de inte trodde att de skulle klara av den.'”®

Men all inldrning innebar samtidigt viss pafrestning, sdrskilt inldrning av
en ny kultur. Vi kan ddarmed i berdkningen och férhandlingen se en koppling
till utvédrdering, stress och resurser. Tidigare scheman som syftat till att hjdlpa
individen att orientera sig i en specifik kontext, det vill sdga soka sig mot ett
specifikt mal, kan i en ny situation, om situationen blir pifrestande, behova
omférhandlas. Individen stills da infor valet att bevara eller fordndra, anting-
en sina monster eller sitt mal, eller bddadera. Det sker med andra ord hér en
utvirdering av monster och mal.

Avslutande diskussion

Vilka fordelar finns med att studera ackulturationsprocessen som inldrning
av en ny kultur snarare dn att se den som resultatet av ett mote mellan tva kul-
turer som leder till assimilation, integration, separation och marginalisering?

Den framsta fordelen med inldrning som fokus ér att individens ackultura-
tionsprocesser bor ses utifran sina egna premisser och inte utifran en given
extern norm om vad som dr ritt eller fel, stark eller svag ackulturation. Samti-
digt visar inldrningsperspektivet att ackulturationsprocesser i sig ar likartade
hos méanniskor eftersom motivation och inlarning ar allmidnmanskliga feno-
men nér en individ tar till sig innehéllet i en kultur.

Vi kan konstatera, utifran var studie av den syrisk-ortodoxa gruppen, att
inldrningen av en ny kultur 4r tidsspecifik, det vill siga att inldrningsformerna
kan variera mellan olika livsfaser.

Vi ser ocksa att férdndring och bevarande i detta ssmmanhang inte beho-
ver utgdra motsatser, utan det ror sig snarare om grader och nivaer av for-
dndring/bevarande, och dessutom kan balansen mellan dessa processer i sig
fordndras under en individs livsfaser beroende pé individuella, sociala och
samhilleliga omstindigheter. Ett exempel pa detta dr det syriska begrepp som
anvinds for assimilation (fushoro, att 16sas upp”), vilket forknippas med ett
negativt skeende, ett “misslyckande”, och dirmed nagot som individen och
gruppen bor “undvika” Nir assimilation uppfattas som misslyckande pekar
ackulturationsprocessen pa en existentiell aspekt hos en individ sdvil som en
maktaspekt mellan individer och grupper, eftersom det fokuserar tydligt pa
inre och yttre férhandlingar och mening.
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Att studera ackulturationsprocessen som inldrning av en ny kultur ger
begreppet ett stérre anvindningsomrade, eftersom inldrningsprocesser ar
allmédnmainskliga. Daremot kan inldrningen av ny kultur utovas, tolkas och
ges mening pé olika sitt. Vad som bestimmer inldrningsprocessen beror pé
manga sammanhingande faktorer, till exempel den egna formégan, dennes
historia, dennes resurser, men ocksa det bemotande och inkludering perso-
nen moter av andra individer i det nya landet. De ackulturationsprocesser
som beskrivits i detta kapitel 4r inte unika for de syrisk-ortodoxa, utan nagot
vi alla i olika grad kan uppleva i méten med nya individer, nya ssmmanhang
ilivet och nya strukturer.
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8. Sammanfattning och slutsatser

Syftet med denna publikation ar att beskriva Syrisk-ortodoxa kyrkans religio-
sa liv i Sverige samt att analysera hur syrisk-ortodoxa traditioner férhandlas,
forandras och uppratthalls i forhallande till olika integrationsprocesser. Vi har
framfor allt riktat sokarljuset pa fyra omraden: férsamlingarnas organisation,
ledarskap, utbildningsformer samt religidsa ritualer och hogtider, for att pé sa
satt forsoka belysa hur forsamlingarna har etablerats pa lokalplanet och hur
olika religiosa traditioner och ideal har bevarats respektive forandrats i motet
med det svenska sambhillet.

Syrisk-ortodoxa kyrkan borjade etablera sig i Sverige i borjan av 1970-ta-
let” som ett resultat av invandring fran sodra Turkiet och norra Syrien. Den-
na invandring paborjades redan under 1960-talet. Kyrkan &r idag det storsta
kristna ortodoxa trossamfundet i Sverige med 48 lokala férsamlingar som &r
organiserade i tva kyrkliga organisationer (stift) med &ver 40 000 medlem-
mar. Hér foljer en kort sammanfattning av bokens innehall.

Kyrkans etablering

Nér det galler kyrkans etablering under 1970-talet kan vi konstatera att sdval
svenska myndigheter som ett antal kristna organisationer, inte minst KFUK-
KFUM, Sveriges Frikyrkoradd och Svenska kyrkan, spelade en avgérande roll
for hur Syrisk-ortodoxa kyrkan och dess forsamlingar kom att etableras och
anpassas som organisation till det svenska samhallet och till svenska myndig-
heters krav pé religiosa organisationer.

Dessa kristna aktorer stodde inte bara Syrisk-ortodoxa kyrkan och dess nya
forsamlingar ekonomiskt och genom att lana ut sina kyrkolokaler utan kom
ocksa inte minst under perioden 1977 till 1979, via det statligt finansierade Pro-
jekt for vissa flyktingar fran Libanon, Syrien och Turkiet att i hog grad bidra till
att den traditionellt hierarkiskt uppbyggda Syrisk-ortodoxa kyrkan delvis om-
formades i en demokratisk riktning. En delvis ny ansvarsfordelning etablerades
framforallt pa lokalnivdn. Den traditionella kyrkliga hierarkins eller praster-
skapets ansvar kom i hog grad att begrinsas till gudstjdnster och forrattningar
medan demokratiskt valda lekmannastyrelser kom att fa ansvar {f6r 6vriga fra-
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gor och ansvarsomraden i kyrkan bade pa riksnivé och i de lokala forsamling-
arna. Den ledarroll som pristerna intagit i den unga forsamlingen i S6dertélje i
borjan pa 1970-talet, kom att 6vertas av demokratiskt valda lekmén.

Gradvis under 1970- och 1980-talet vixte antalet forsamlingar steg for
steg. Den handfull férsamlingar som etablerats i mitten pa 1970-talet hade ar
1990 vuxit till 6ver 35 stycken, lokaliserade i sodra Sverige.

Kyrkan idag

Det finns idag 48 syrisk-ortodoxa férsamlingar i Sverige uppdelade pé tvéd
stift. Av dessa lyder 25 under Syrisk-ortodoxa drkestiftet av Sverige och Skan-
dinavien (ofta forkortat Arkestiftet). En ny irkebiskop for stiftet, Youhanon
Lahdo, har nyligen valts och #r under tillsittning. Ovriga 22 forsamlingar
lyder under arkebiskop Dioskoros Benjamin Atas i Syrisk-ortodoxa patriar-
katets stillforetridarskap i Sverige (ofta forkortat Stdllforetradarskapet) som
etablerades 1994.

Vart och ett av stiften ir formellt sett “lekmannastyrda’, Arkestiftet dock
med tilligget "under ledning av Arkebiskopen” I Arkestiftet utgdér Kongres-
sens “hogsta beslutande organ’, medan sjilva verksamheten drivs av Ar-
kestiftets styrelse. I Stéllféretradarskapet har Stiftsarsmotet och Stiftsstyrelsen
motsvarande roller. Uppdelningen i tva stift skedde under 1990-talet som ett
forsok att 16sa en lingre konflikt i kyrkan mellan tva grupper, assyrier och
syrianer.

De allra flesta av forsamlingarna ligger i ett geografiskt band fran Goteborg
i véster till Stockholm och Sodertilje i oster. I Sydsverige finns forhallandevis
fa forsamlingar. De éldsta forsamlingarna etablerades redan under 1970-ta-
let. Den storsta tillvaxten i antal férsamlingar skedde dock under 1980- och
1990-talet. Under det senaste artiondet har fyra nya férsamlingar bildats.

Antalet medlemmar i forsamlingarna varierar stort. De minsta forsamling-
arna har under 100 medlemmar, medan de stérsta har 6ver 5000 medlemmar
vardera. Enligt sin senaste medlemsredovisning (2021) hade Arkestiftet totalt
25 131 medlemmar och regelbundna deltagare. Motsvarande siffra for Stall-
foretradarskapet var samma ar 21 184.

Antalet besokare per gudstjanst dr varierat. I de allra storsta forsamling-
arna dar besokarantalet i snitt 350 deltagare vid en sondagsgudstjinst. I de 17
minsta forsamlingarna, det vill siga de med maximalt 300 medlemmar, ar
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motsvarande siffra cirka 80. De mest besokta hogtiderna i kyrkan ér jul, pask,
palmsondagen, trettondagen, korsets aterfinnande samt langfredagen. Till
dessa hogtider kommer betydligt fler besokare dn vid de ordinarie liturgierna,
i snitt runt 500 personer.

Ungefir tva tredjedelar av de syrisk-ortodoxa forsamlingarna dger idag sin
kyrkolokal. Hélften av dessa har byggt sin kyrka sjilv medan 6vriga har kopt
och renoverat eller byggt om en befintlig lokal. En tredjedel av forsamlingarna
hyr en lokal for sin verksambhet.

Utbildning och larande i kyrkan

Det finns flera utbildningssammanhang dir barn och unga inom Syrisk-or-
todoxa kyrkan i Sverige kan lira om kyrkans traditioner: sondagsskolor,
sprakskolor, diakonutbildning och kérévningar. De tva senare ger ytterligare
mojlighet till lirande om kyrkans traditioner genom att unga aktivt far del-
ta under liturgin. Férmedling av kunskap och traditioner sker ocksa genom
att unga deltar i férsamlingarnas ungdomsgrupper och i internationella ung-
domsmoten.

Samtidigt s& finns det i ménga forsamlingar en tydlig resursbrist. Det ér inte
alla forsamlingar som har for andamalet anpassade lokaler dér utbildning kan
bedrivas, eller anstéllda prister som kan ansvara for utbildning. Endast ett fatal
forsamlingar har anstillda forsamlingspedagoger, larare eller liknande.

Det hér forsvarar mojligheterna till regelbundna utbildningar med utbildade
och ansvariga personer. Av Syrisk-ortodoxa kyrkans forsamlingar i Sverige ar det
ungefir en tredjedel som inte erbjuder séndagsskola regelbundet. Ungefir halften
av forsamlingarna kan inte heller erbjuda sprékskolor pa regelbunden basis.

Att enskilda engagerade personer tar hand om dessa utbildningar, i stéllet
for att en specifik funktion (sdsom prist, diakon, pedagog eller korledare) ut-
ses som ansvarig, gor verksamheterna sarbara.

Vi kan ocksé konstatera att Syrisk-ortodoxa kyrkans utbildningar inte ar
tillgédngliga for flickor och pojkar i samma utstrickning. Pojkarna ges storre
mojligheter till lirande om kyrkans traditioner eftersom de kan bli diakon-
er. Om denna uppdelning kommer att besta 6ver tid kan det komma att bli
problematiskt for kyrkan, eftersom tidigare studier visat pa vikten av att ge
kvinnor ledande funktioner i religiosa samfund nir det giller formedlingen
av samfundens religiosa traditioner.
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Utbildning sker ocksa i ungdomsgrupper. Sddana finns i en majoritet av
kyrkans forsamlingar i Sverige och de drivs i stor utstrackning av ungdomar-
na sjalva. Dessa grupper dr inte konsuppdelade. Badde ungdomarna sjilva och
andra inom kyrkan lyfter fram betydelsen av dessa.

Att barn och unga dr viktiga for Syrisk-ortodoxa kyrkan och dess framtid i
Sverige ér tydligt, vilket dven annan forskning visat 4r fallet for andra religiosa
samfund som ska etableras pé en for dessa ny plats och i en ny situation. Att
erbjuda utbildning om samfundens traditioner kan vara ett sitt att behilla
barn och unga inom samfunden.

Men att som minoritetssamfund etablera stabila, eftertraktade och jam-
stillda utbildningssammanhang i ett samhélle dar undervisning in i religion
inte ges i skolan, innebdr en stor utmaning. Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige
befinner sig, menar vi, just nu i en kapplopning mot tiden nir det giller att
hinna etablera sddana utbildningssammanhang innan fér manga barn och
unga har limnat kyrkan.

De exempel som getts hir har varit frdn Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige,
men det som sker i denna nir det géller utbildning har, menar vi, relevans
aven for andra religiosa samfund i Sverige som genomgér integrationsproces-

ser i samband med migration.

Tradition och férandring i gudstjanstlivet

Syrisk-ortodoxa kyrkan uppfattas ofta, inifran gruppen, som en plats som inte
forandras. Denna uppfattning kan formuleras bédde negativt och positivt; bade
som en oférméga att anpassa sig till nya ssmmanhang och som en resurs for
att bevara den syrisk-ortodoxa identiteten.

Som utomstéende forskare kan vi dock konstatera att viktiga fordndrings-
processer pigdr i férsamlingarna i Sverige. Det giller den etniska identifika-
tionen, namligen i vilken man gudstjénstfirarna ser sig som ett eget folk — och
samtidigt som svenska. Det ar tydligt att kyrkan spelar en viktig, identitetsska-
pande funktion for dem som deltar i dessa ritualer. Samtidigt finns en medve-
tenhet om att den gamla etniska identiteten inte ar uteslutande positiv, och det
finns ett samtal om “traditionen’, det vill sdga vilken del av det kyrkliga och
etniska arvet som ska bevaras och vilka “sedvanjor” som ska ldmnas dédrhan.

Forhandlingen giller ocksé i hog grad vilket sprék som ska anvindas i och
runt liturgin (suryoyo, arabiska eller svenska). Detta beskrivs som ett dilem-

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING

125



126

ma av flera informanter. Olika sprakinsatser, som sprékskola i kyrkan eller
modersmalsundervisning, kan stodja oversittningen mellan spréken si att
man formér utveckla en flersprakig kompetens, i vilken svenskan ér en del.
Svenskans plats i liturgin dr dock inte sjdlvklar dven om flera tycker att den
borde vara starkare én till exempel arabiskans. Det faktum att nyanlanda med
samma bakgrund kommer till kyrkan gor att forsamlingarna ocksé fyller en
viktig oversittningsfunktion.

Genus dr ocksa nagot som tydligt forhandlas i kyrkorummet, dér vissa tra-
ditionella praktiker tydligt skiljer mellan kénen och ger mannen ett foretrade.
Samtidigt finns det ett pagdende samtal i de syrisk-ortodoxa forsamlingarna
om jamstdlldhet som gor att granser forskjuts. En framtidsfraga géller vilken
roll och funktion som vilutbildade och viletablerade kvinnor kan 4 i forsam-
lingarna. Pa ett liknande sitt férhandlas auktoritet i férsamlingarna mellan
mén och kvinnor, mellan unga och gamla, och mellan lekmén och prister,
dér inte minst de sistnamnda mots av stora férviantningar som de inte alltid
kan infria.

Till sist har vi ocksa sett hur kontakt med det omkringliggande svenska
samhillet forhandlas i kyrkorummet. Detta kan till exempel ske genom att
forsamlingen deltar i kampanjer for att medlemmarna ska gé och rosta i poli-
tiska val eller vid kontakter med andra trossamfund.

Dessa exempel pa forhandlingar handlar om social, kulturell och emotio-
nell integration pé olika plan, atminstone sa linge som integration handlar
om en omsesidig process, dar migranter tillats landa i och med kollektiva
identiteter, samtidigt som de tillagnar sig nya.

Den stora fragan, savitt vi kan bedoma det utifrdn denna undersékning,
giller inte huruvida méanniskor i dessa forsamlingar kommer att integreras
i det svenska samhallet eller inte. De flesta 4r redan integrerade sedan flera
generationer. Det som frigan snarare géller &r om kyrkan framéver kommer
att vara en faktor for identitetsskapande och ddrmed ett forum for integration,
eller om den kommer att forlora sin betydelse som en f6ljd av sekularisering.

Det finns tvé fragor som sarskilt géller de viktigaste forhandlingsparterna
for framtiden: ungdomarna och pristerna. Ar de institutioner som har ska-
pats for ungdomar, inte minst sprékskolor, tillrackligt attraktiva for att locka
barn och ungdomar till sig, sa att de sjdlva kan béra sina traditioner vidare p
tva sprak: suryoyo och svenska?
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Den andra fragan giller pristerna. Ar de institutioner som finns for
prastutbildning i en europeisk kontext tillrackligt starka for att locka prést-
kandidater till sig och ger de dem de redskap som behovs for att forhandla den
kyrkliga traditionen med ett nutida svenskt samhille? Hér spelar den lokala
forsamlingen en sérskilt viktig roll for att balansera mellan ideal och verklig-
het, sa att unga manniskor kan 6vervéga att ta ansvar i kyrkan pa detta sétt.

Syrisk-ortodoxa individers méte med Sverige

I métet med en ny kultur genomgar ménniskor nédgot som kan bendmnas
ackulturation. Med hjilp av exempel fran projektets intervjumaterial har vi
sett hur denna process kan forstas i termer inldrning och motivation. Det kan
finnas en stark motivation att bli en del av det svenska majoritetssamhillet.
Detta kan komma till uttryck som en generellt sett nyfiken instdllning bland
ménga att till sig det svenska spraket men ocksé en ambition att ta sig in i det
svenska samhillet och att stanna kvar i landet.

Denna motivation innehéller ocksé en berdkning av en direkt eller fram-
tida vinst eller vardet i att lira sig nagot nytt. Den kan bygga pa intresse, pa
dess betydelse for framtida hdndelser, dess betydelse for att stirka den egna
sjalvbilden eller dess betydelse for effektivitet i att uppna ett visst mal. Men det
finns ocksé en negativ sida i denna berdkning, att individen kan misslyckas,
vilket da skapar angest.

Ett konkret exempel som vi diskuterar har ar gifterméal med svenskar i ma-
joritetsbefolkningen, vilket ibland upplevts som en kélla till oro f6r syrisk-or-
todoxa migranter, sdrskilt i de dldre generationerna. Giftermal upplevs av en
del 6ka risken for assimilering. Denna oro har dock minskat, eller helt forsvun-
nit, bland senare generationer syrisk-ortodoxa. Bland dessa kan giftermal med
personer i majoritetsbefolkningen ses som bekriftelse pa tillhorighet.

Ett annat exempel pa en sddan berikning ar kopplad till graden av identi-
fikation med det svenska samhillet. Att bAde anamma en ny identitet och att
samtidigt bevara en tidigare egenart, att lira sig vara suedi (svensk) och sam-
tidigt inte bli suedi, kan av personer med syrisk-ortodox bakgrund upplevas
som en sorts psykologisk press.

En sadan berikning och férhandling som individen gér behéver daremot
inte vara systematisk eller konsekvent. Aven om syrisk-ortodoxa migranter i
sin tidiga fas i Sverige var Oppna for fordndring, ser vi exempel pd att personer
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senare i livet kunde virdera bevarande och fordndring i sin ursprungskultur
pa ett nytt sitt.

Ackulturationsprocessen kan med andra ord vara reversibel. Med detta
menas att en fordndring som skett i en viss riktning under en livsfas kan stan-
na upp under en senare fas i livet. Individen kan da aterga till tidigare inldrda
monster.

Oppenhet for forandring kan ocksa vara situationsspecifikt. Har kunde vi
se att dldre generationer syrisk-ortodoxa exempelvis kunde tolerera att unga
killar och tjejer satt tillsammans i kyrkan, medan de sjalva bibeholl en tradi-
tionell konsordning. Med andra ord dr det dr fullt mojligt att en och samma
individ uppritthaller tva skilda strukturer och vérderingar kopplade till en
och samma praktik, men vid skilda tillfillen. Aven om flertalet ménster i ack-
ulturationsprocessen pekar mot langsamma férandringar i kyrkan, s kan vi
inte ta for givet att andra delar i ackulturationen ocksa leder till férindring.

SYRISK-ORTODOXA KYRKAN | SVERIGE - TRADITION OCH FORANDRING



9. Avslutning

Magdalena Nordin och Henrik Johnsén

Om projektet Integration och tradition

Den studie som ligger till grund for denna publikation hade rubriken Integra-
tion och tradition: framvixten av en Syrisk-ortodox kyrka i Sverige och genom-
foérdes aren 2018-2021.

Studien genomférdes genom deltagande observationer och intervjuer i tre
syrisk-ortodoxa forsamlingar i Sverige. Alla fyra forskare i projektet har del-
tagit i observationer i de tre forsamlingarna och genomfort intervjuer enskilt
eller i par. Den forsta intervjun genomfordes i maj 2018 och den forsta obser-
vationen i juni samma &r. Under véren 2020 genomfordes observationer fram
till pandemin satte stopp for detta. De sista planerade observationerna av den
ortodoxa pdsken denna var fick stillas in. For att fa kunskap om hur férsam-
lingarna initialt hanterade den omstéllning som de stélldes infér som en f6ljd
av restriktionerna genomfoérdes under april och maj nagra webbaserade inter-
vjuer samt nagra observationer i samband med gudstjanster som sédndes fran
forsamlingarna. Aven annat material frin webben samlades in. Det materialet
ingar emellertid inte i de analyser som gjorts for de kapitel som ingar i den
hér boken. Utover dessa observationer och intervjuer har nagra uppfoljande
intervjuer genomforts under 2021 och 2022.

Annat material som ingar ar filminspelningar i samband med négra av vara
observationer,'” samt en stor mangd fotografier, ljudinspelningar och skrift-
lig dokumentation sdsom sanghiften, broschyrer, kalendrar, styrelseprotokoll
och annat arkivmaterial frdn forsamlingarna. Detta material samlades in un-
der 2018 till 2022. I tillagg har under samma period dven en stdrre méingd
arkivmaterial samlats in frin Myndigheten for stod till trossamfund samt fran
tva andra kristna organisationer (Svenska kyrkan och KFUM). Nagra inter-
vjuer och observationer har dven under den hir perioden genomférts med
personer och hos forsamlingar som inte dr de tre som studien har som fokus.
Det material som ligger till grund fo6r den hér boken bestar av 78 intervjuer
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(enskilda, i par och en i grupp; med 27 kvinnor och 58 min, i ldrarna 20 till
over 70 ar), 83 observationer och 52 timmar videoinspelning samt ett stort
bild- och skriftmaterial.

Intervjuer gjordes med ett urval individer med olika erfarenheter av for-
samlingarna. Dessa var engagerade i forsamlingarna genom styrelsearbete,
ungdomsarbete eller undervisning, som lokalvardare, praster eller diakoner,
men ocksd som gudstjinstbesékande i allménhet. Aven en del tidigare med-
lemmar i férsamlingarna har intervjuats. Intervjuerna var relativt 6ppna och
rorde sig kring deras erfarenheter av integration och tradition i férsamlings-
livet. Beroende pa intervjupersonens roll och plats i férsamlingen anpassades
fragorna for att ticka teman som kunde vara relevanta. I en del fall var in-
tervjuerna utforliga och tickte en stor del av individens liv och engagemang
i forsamlingen; i andra fall fokuserade intervjun pé en specifik handelse, ett
uppdrag i férsamlingen eller en avgrinsad tidsperiod. Intervjuerna skedde
antingen i kyrkan, pé en allmén plats, i hemmet eller per telefon/webbaserat
och var mellan 30 minuter och tva timmar ldnga. De flesta spelades in och har
sedan transkriberats ordagrant.

Observationerna gjordes i samband med olika sammankomster i framst
kyrkan, till exempel s6ndagens liturgi, sévil som pésk- och julfirande, ung-
domsgudstjdnster, brollop, diakon- och kérévningar, sprakskolor f6r barn
och fikastunder efter dessa sammankomster. Fran dessa observationer skrevs
noggranna s kallade observationsprotokoll. Materialet strukturerades sedan
och kodades med hjilp av datorprogrammet Nvivo, for att sedan gemensamt
i forskargruppen och enskilt analyseras och tolkas.

Under 2021 riktades en enkat till samtliga 48 forsamlingar i Sverige (25 till-
horande Arkestiftet, 22 Stillforetradarskapet samt en sjélvstindig forsamling)
varav 43 forsamlingar limnade in svar (se bilaga 1). Enkéten konstruerades av
forskarna i projektet med hjalp av foretridare for kyrkans tva stift och Myn-
digheten for stdd till trossamfund (SST). En forsta version av enkéten besva-
rades och utvirderades av ett par forsamlingar. Utifrdn dterkopplingen fran
dessa forsamlingar konstruerades den slutgiltiga enkéten. Den kom att besta
av 54 fragor pa teman som berérde gudstjanstfirande, kyrkliga hogtider, kyr-
kolokalen, foérsamlingarnas medlemmar, praster, diakoner och kérer, andra
sammankomster och verksamheter i férsamlingarnas regi, forsamlingarnas
styrelser och annan organisering, férsamlingarnas relationer till det omgi-
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vande samhdllet, upplevelser om otrygghet samt vilka utmaningar de sag for
forsamlingen under de kommande éren.

Ett forsta utskick av enkéten tillsammans med ett missivbrev skickades i april
2021 ut bade digitalt och per post till representanter for samtliga forsamlingar
i Sverige som vi tillsammans med stiften och Myndigheteten for stod till tros-
samfund (SST) hade identifierat. Tva veckor senare skickades en paminnelse
ut till de som inte dnnu svarat och efter ytterligare ett par veckor tog vi eller
representanter fran stiften kontakt med de forsamlingar som 4nnu inte svarat.
Insamlingen av enkiter avslutades i augusti samma ér. Av de 43 inkomna svaren
hérde 24 forsamlingar till Arkestiftet och 19 till Stillfretridarskapet. Varfor
de fem forsamlingar som ej besvarat enkiten inte gjort det vet vi inte, men det
kan hora samman med att det ar forsamlingar som kanske inte langre ar aktiva.
Andra forklaringar som framkom nér de férsamlingar som i maj dnnu inte hade
besvarat enkiten kontaktades var: ointresse, osikerhet om varfor de skulle be-
svara enkiten, att det glomts bort, tidsbrist, sjukdom, att besvarandet lejts ut till
ndgon annan som inte gjort det, att de inte fatt enkéten, att de ej varit i kyrkan,
att de ej haft styrelsemote, att de trott att det var bluff och att de haft svart att
besvara alla fragor och darfor gett upp. Négra av dessa skulle kunna vara skilen
aven till de fem forsamlingarnas uteblivna svar.

Det ar det har materialet som sammantaget utgér den empiriska grunden
for de olika kapitlen i denna bok. Nér vi i kapitlen skriver om intervjuer, ob-
servationer, filminspelningar, foton, ljudinspelningar, dokument, arkivmate-
rial och enkiten dr det alltsd detta empiriska material som avses om inget
annat framkommer. I vissa fall hinvisar vi dven till faltarbetet, vilket d& avser
nér vi varit pa plats i forsamlingarna och deltagit vid sammankomster och
gjort intervjuer.

Den empiriska grunden for de olika kapitlen varierar. I kapitel 3 baseras
analysen och slutsatserna pd arkivmaterial och i viss man aven pa lagstiftning,
propositioner och statliga utredningar. Arkivmaterialet ar hamtat fran arkivet
pé Myndigheten for stod till trossamfund i Alvik, fran Svenska kyrkans arkiv i
Uppsala, samt fran KFUM’s arkiv pa Riksarkivet. For kapitel 4 4r det enkiten,
utskickad till de syrisk-ortodoxa férsamlingarna i Sverige och beskriven ovan,
som utgor det empiriska materialet. Den empiriska grunden for analysen och
slutsatserna i kapitel 5 och 6 édr de intervjuer, observationer, fotografier och
forsamlingsdokumentation som under perioden maj 2018 till februari 2020
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samlades in inom ramen for forskningsprojektet. Aven de 43 svaren fran de
enkiter som skickades ut till samtliga 48 férsamlingar i Syrisk-ortodoxa kyr-
kan i Sverige under varen 2021 ingar som empiriskt underlag. For kapitel 7 ar
det primédra material som utgér underlag for analysen intervjuer med indivi-
der tillhoriga syrisk-ortodoxa forsamlingar. Intervjuer med individer utanfor
de tre studerade férsamlingarna, déribland andra syrisk-ortodoxa individer
samt representanter for andra trossamfund och organisationer, ingér ocksa
for att bredda tolkningen av det primira materialet. Aven observationer i for-
samlingar utgor underlag for analys i kapitlet.

Infor studien gjordes en granskning av studiens forskningsetik, vilken god-
kiandes av det regionala etikprévningsndmnden i Lund (Dnr 2018/246). De
som pa olika sdtt deltagit i studien har gjort det under informerat samtycke
och med 16fte om anonymitet, och nér vi i bokens olika kapitel hinvisar till
enskilda personer ger vi dem inte nagra namn eller presenterar sadan infor-
mation om dem som skulle kunna réja denna anonymitet. De tre férsamling-
ar ddr det mesta av studiens material har samlats in ndmns inte med férsam-
lingsnamnet. Att en person fran de forsamlingar som deltagit i studien skulle
kunna kédnna igen vilken férsamling det handlar om i enskilda beskrivningar
ar mojligt, men vi har dven i detta avseende forsokt vara forsiktiga med infor-
mation som direkt skulle kunna hénforas till en specifik férsamling.

Forfattarpresentation

Onver A. Cetrez, professor i religionspsykologi och kulturp-
sykologi vid Uppsala universitet, dr kiand for sitt arbete inom
psykosocial och existentiell hilsa i fraga om invandrare och
flyktingar. Han har lett tvd EU-projekt samt flera nationella
projekt inom de bredare omradena invandrings- och flyk-
tingstudier. Han &r vetenskaplig sekreterare for den svenska
etikprévningsmyndigheten i Uppsala. Cetrez senastepubli-
kationer ar: Responding to migration: A Holistic Perspective on Migration Gover-
nance (2021), When a Pandemic Strikes: Resilience of Swedish Academics in the
Face of Coronavirus (2022) samt A Public Mental Health Study Among Iraqi Re-
fugees in Sweden: Social Determinants, Resilience, Gender and Cultural Context
(2021).
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Henrik Johnsén, docent i religionshistoria, verksam vid In-
stitutionen for historia och samtidsstudier vid Sédertorns
hogskola och vid Centrum f6r teologi och religionsve-
tenskap vid Lunds universitet. Vid sidan av forskning om
Syrisk-ortodoxa kyrkan i Sverige har Johnsén framforallt
agnat forskningen at asketism, vishetslitteratur och kloster-
vasende i tidig ostkyrklig kristendom. Nagra av de senaste
publikationerna dr "Nunnor och kvinnliga asketer i det tidiga klostervisen-
det” (2022), “Reading kephalaia: The Composition of Evagrius Ponticus’ Ad
Monachos Reconsidered” i Vigiliae Christianae (2021), och “Asketism” i Reli-
gionshistoria: En introduktion till teori och metod (2021).

Magdalena Nordin, docent i religionssociologi, verksam vid
Institutionen for litteraturvetenskap, idéhistoria och religi-
on vid Goteborgs universitet. Hon har bland annat forskat
om religion och migration med fokus pa forandringar av re-
ligiositet bland migranter, religios mangfald och offentliga
institutioner samt interreligios dialog. Bland hennes senas-
te publikationer hittar vi Migration and Religion, IMISCOE
Short Readers (2023); “Veiled Integration: The Use of Headscarves among a
Christian Minority in Sweden, i International Journal of Religion (2023) och
“Family and the transmission of traditions in the Syriac Orthodox Church in
Sweden’, i Nordic Journal of Religion and Society (2023).

Andreas Westergren, docent i kyrkohistoria och lektor i
Kyrko- och missionsstudier vid Centrum for teologi och
religionsvetenskap vid Lunds universitet. Forskningen kan
vara historiskt forankrad i senantiken, genom studiet av hel-
gonbiografier i ljuset av utbyten mellan kristna och andra
traditioner, eller gilla ortodoxa kyrkor i historia och nutid.
Publikationerna inkluderar ”Veiled Integration: The Use of
Headscarves among a Christian Minority in Sweden, i International Journal
of Religion (2023), “Uppenbara hemligheter: teologi och tyger i tidigkristen
och nutida ortodox praxis” i Svensk Teologisk Kvartalskrift (2022) och *The
Monastic Paradox: Desert Ascetics as Founders, Fathers, and Benefactors in

Early Christian Hagiography” i Vigiliae Christianae (2018).
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Ornbrant 1981: 11; Bjorklund 1981: 101; Atto 2011: 218-219.

Atto 2011: 218-219.

SOU 1974:69: 289; 295; 445; Prop. 1975:26: 22.
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63.

64.
65.
66.
67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.
76.

77.

78.

For de nya statliga bidragen till trossamfunden, se Lundgren 2021: 176-178.

Rédet instiftades 2 april 1975 i samband med radets forsta sammantride, se Protokoll OO-
KER, 1975-04-02, OOKER 1975-1979 (A3:1), arkiv vid Myndigheten for stéd till trossam-
fund, Alvik.

Protokoll OOKER 1975-11-19, Nr 2 75/76 (A3:1).
Protokoll OOKER 1975-06-02, Nr 2 74/75, §18 (A3:1).
222 000 kronor motsvarar enligt SCB ungefir en miljon kronor i dagens penningvirde.

“Projekt for vissa flyktingar fran Libanon, Syrien och Turkiet” (daterat till 1977-11-19),
Projektet 1976-77, Projekt for vissa flyktingar fran Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1981
(F6B:1), KFUK-KFUMs Riksforbund, KFUK-KFUM, Riksarkivet. Se dven Atto 2011: 343.

Utkast till yttrande: ”Forslag till projekt for insatser genom Syrian Orthodox Church i Sve-
rige”, fran Statens invandrarverk, daterat 1977-01-27, Dnr A 2526/76, Projekt for visa flyk-
tingar fran Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1979 (F6B:2), KFUK-KFUM, KFUK-KFUMs
Riksférbund, Riksarkivet.

Protokoll vid méte i Damaskus, Syrien, 1977-07-18, sid. 1, mellan representanter f6r den
Syrisk-ortodoxa kyrkan, Sveriges frikyrkorad och KFUK-KFUM, Protokoll/minnes-an-
teckningar fran olika sammantrdden med Syrisk ortodoxa kyrkan 1977-1979, Projekt for
visa flyktingar frén Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1981 (F6B:2), KFUK-KFUMs Riks-
forbund, KFUK-KFUM, Riksarkivet; "Projekt for vissa flyktingar frén Libanon, Syrien och
Turkiet”, Arende 15.1, sid. 3 (daterad till maj 1980), 1979-81, Projekt for visa flyktingar
fran Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1981 (F6B:1), KFUK-KFUMs Riksférbund, KFUK-
KFUM, Riksarkivet.

I arkiven anvinds beteckningen "Centrala projektgruppen for Syrisk ortodoxa kyrkan’, inte
“Centrala projektgruppen for Syrisk-ortodoxa kyrkan”.

Protokoll, Centrala projektgruppen fér Syrisk ortodoxa kyrkan (CPSOK), 1978-02-16,
§ 8, Projekt for visa flyktingar fran Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1979 (F6B:2), KFUK-
KFUM, KFUK-KFUMs Riksférbund, Riksarkivet.

Protokoll, Centrala projektgruppen for Syrisk ortodoxa kyrkan (CPSOK), 1978-06-19, §26,
Projekt for visa flyktingar fran Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1979 (F6B:2), KFUK-
KFUM, KFUK-KFUMs Riksforbund, Riksarkivet; Protokoll, Centrala projektgruppen for
Syrisk ortodoxa kyrkan (CPSOK), 1978-10-11, §38, 51 (F6B:2).

Brev till invandrarbyraer (daterat 1977-12-21), sid. 2, Projektet 1976-77, Projekt for visa
flyktingar frén Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1981 (F6B:1), KFUK-KFUMSs Riksfor-
bund, KFUK-KFUM, Riksarkivet.

Overenskommelse, bilaga 3: Personalfragor, sid. 12; 14. Projekt for visa flyktingar fran Syri-
en, Turkiet och Libanon, 1976-1979 (F6B:2), KFUK-KFUM, KFUK-KFUM:s Riksférbund,
Riksarkivet.

Overenskommelse, sid. 2.
“Anteckningar forda under konferens med syriska ortodoxa kyrkan”, 1979-02-15, sid. 2,

Projekt for visa flyktingar fran Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1979 (F6B:2), KFUK-
KFUM, KFUK-KFUMs Riksférbund, Riksarkivet.

“Anteckningar under konferens med Syrisk-ortodoxa kyrkan, 15 februari 1979, §7, Pro-
tokoll/minnes-anteckningar fran olika sammantriaden med Syrisk ortodoxa kyrkan 1977-
1979, F6B2.

“Rapport over besok inom Syrisk ortodoxa foérsamlingar 1978-04-05 — 04-13”, Projekt
for visa flyktingar fran Syrien, Turkiet och Libanon, 1976-1979 (F6B:2), KFUK-KFUM,
KFUK-KFUMs Riksférbund, Riksarkivet.
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79. Statistiken &r avser antalet registrerade forsamlingar hos Myndigheten for stod till tros-
samfund (SST), baserat pd ansokningar om verksamhetsbidrag, samt pa inrapporterat eta-
bleringsar till Enkdt over Syrisk-ortodoxa kyrkan 2021, d4 denna arsangivelse ar tidigare
an etableringséret enligt myndighetens arkiv. Statistiken avser alltsd antalet registrerade
forsamlingar. Detta antal kan avvika fran det verkliga antalet forsamlingar, dels beroende
i de fall da forsamlingar avstatt fran att ans6k om statliga bidrag dels beroende pa hur for-
samlingen definierat sin egen etablering. Det ekonomiska incitamentet bér dock minska
felmarginalen. Statistiken dr hamtat ur féljande arkivmaterial hos Myndigheten for stod
till trossamfund i Alvik: OOKER 1975-1979 (A3:1); 1978-79 F1A:1 Verksamhetsbidrag;
1979-80 F1A:2 Verksamhetsbidrag; 1981-82 F1A:4 Verksamhetsbidrag; 1982-83 F1A:5
Verksamhetsbidrag; 1983-84 F1A:6 Verksamhetsbidrag; 1984-85 F1A:8 Verksamhetsbi-
drag; 1985-86 F1A:10 Verksamhetsbidrag; 1986-87 F1A:12 Verksamhetsbidrag; 1987-88
F1A:14 Verksamhetsbidrag; 1988-89 F1A:16 Verksamhetsbidrag; 1989-90 F1A:17 Verk-
samhetsbidrag; 1990-91 F1A: 21 Verksamhetsbidrag.

80. Mack 2017: 95. Mack refererar till religiosa ritualer utan prast under den forsta tiden i S6-
dertilje pa 1970-talet.

81. 1979-1980 F5A:49 Lokalbidrag; Ansokningar, arkivet vid Myndigheten for stod till tros-
samfund. Képekontrakt daterat 1 maj 1980.

82. 1981-82 F5A:69 Lokalbidrag; Ansokningar, arkivet vid Myndigheten for stod till trossam-
fund. Képekontrakt daterat 19 mars 1980.

83. For byggnationen av S:t Afrems kyrka i Geneta, se Mack 2017: 97-107.
84. Ejerfeldt 1984: 31-35. Enligt Ejerfeldt hade fem forsamlingar en egen lokal 1983.

85. 1979-1980 (F5A:49) Lokalbidrag; Ansokningar, arkivet vid Myndigheten f6r stod till tros-
samfund.

86a. Stadgar for Syrisk ortodoxa drkestiftet av Sverige och Skandinavien 2014: §4, 23, 26; Stadgar
for Syrisk-ortodoxa patriarkatets stillféretridarskap 2018: §5, 15, 16.

86b. Sammanstillningen 4r baserad pa statistik fran de tvé stiften, fran Myndigheten for stod till
trossamfund (SST), frén enkédtundersokningen samt fran Wannes 2008.

87. Nistan alla forsamlingar har 4ven familjemedlemskap. Dock har sex férsamlingar har inte
besvarat fragan om familjemedlemskap. Siffrorna som uppges hir 4r svar pa fragan om hur
manga individuella medlemmar férsamlingen har.

88. Itva fall tillh6r kyrkan Equmeniakyrkan, i ett fall Evangeliska Frikyrkan och i ett fall stadens
Allians- och baptistforsamling. Atminstone i ett fall, i S:t Aho i Orebro, hyrdes tidigare en
kyrkolokal av Katolska kyrkan, och i ytterligare ett annat fall, S:t Afrem i S6dertilje, hyrdes
under en period en kyrkolokal av den lokala koptiska kyrkan.

89. Ifyra fall hyr man fortsatt ssmma kyrkolokal som nir férsamlingen etablerades: Mar Dimet
iJonkoping (1983), Mar Afram i Motala (1980), S:t Eshayo i Varnamo (1988) och S:t Tomas
i Linkoping (1991).

90. Fragan om pristers anstillning ar komplex och har i vissa fall missforstatts.

91. Nir det giller svaren pa denna fraga dr det svart att veta helt sikert vad som har besvarats.
I vissa fall uppges t.ex. exakt lika ménga aktiva méan i koren som aktiva diakoner, vilket
kan tyda pa att man likstéller dessa tva funktioner. Det dr dock 4ven fem férsamlingar som
uppger att de har endast en eller tva aktiva mén i koren.

92. Korsets dterfinnande 4r en hogtid som firas i mitten av september till minne av att kejsare
Konstantins mor pa 300-talet enligt kyrkans tradition hittade det kors som Jesus blev kors-
fast pa.

93. I enkiten skulle de fylla i de fyra mest besokta hogtiderna utifran en lista med 4tta forslag
pa hogtider och en fritextruta.
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94.

95.
96.

97.

98.
99.

100.

101.
102.

103.
104.
105.
106.
107.
108.
109.

110.

111.

112.

113.

114.
115.

Hér ar det viktigt att dven vara medveten om skillnaden mellan utbildning om religion i sko-
lor, vilket dven det brukar bendmnas formell religionsutbildning, och utbildning om religi-
on inom religiosa samfund. Det senare brukar bendmnas "non-formal religious education”
eller “faith education” pé& engelska. I detta fall avses med formell utbildning den utbildning
som sker inom de religiésa samfunden (se Schweitzer 2017; Grimmit 1987).

Se Kivisto 2014; Breton 2012; Nordin 2007; Williams 1988.
Nir det giller sprakskolor avses undervisning i kyrkospréket (klassisk syriska). Diakonerna
inom kyrkan 4r mdn som tillsammans med présten haller i liturgin. Det finns flera olika

nivéer som en diakon kan uppna och med hogre niva foljer ett storre ansvar under liturgin.
Efter att man uppnétt den hogsta nivin kan man sedan bli forsamlingsprist.

Eftersom den overgripande studiens syfte var att studera forsamlingar har vi liten kunskap
om vilket larande som sker i hemmen eller andra ssmmanhang utanfor forsamlingarna. De
arenorna for lirande kommer dirmed inte att ingd i kapitlet, d&ven om de ocksa 4r av bety-
delse for barns och ungas lirande.

Lgr22.
Lgr22.

Ozkul 2022; Rimestad 2021: 164-165; Rissanen 2012. Tyskland ér ett sidant exempel. Dir
har en 6kande andel elever som ska fa undervisning i religion som inte dr inom protestan-
tisk och katolsk kristen tradition lett till ett 6kande behov av utbildade lirare inom dessa
andra traditioner. Detta har i sin tur fatt till foljd att tyska universitet fatt etablera teologiska
utbildningar inom dessa traditioner (Sékefeld 2022; Ozkul 2022; Rimestad 2021: 164-165;
Nielsen och Otterbeck 2016: 38-42).

Lgr22, se aven Nordin 2014.

Nordin 2014; Rissanen 2012; Straarup och Ekberg 2012; Ipgrave, Miller och Hopkins 2010;
Larsson 2009; Algotsson 1975; se dven Hovdelien och Kringlebotn Sedal 2022.

Laroplan for grundskolan (Lgr11; Lgr22).

SOU 2018:18.

Khan 2021; Nyhagen och Halsaa 2016; Sky 2009; King 1995.
Nyhagen 2015; Minganti 2011.

Klingenberg och Lévheim 2021.

Klingenberg och Lovheim 2021; se dven Adams 2007.

Skolverket 2021. Virt att notera ér att aven konfessionella férskolor foljer samma laroplaner
som icke-konfessionella sidana.

Laroplan for forskolan (Lpfo 18). Norge dr det nordiska land som skiljer sig frén detta och
dir religion ingar som ett kunskapsmal i forskolornas liroplaner (se Hovdelien och Kring-
lebotn Sedal 2022).

Detta regleras specifikt for landets erkdnda minoriteter.

En férsamling uppgav att de skulle vilja ha sondagsskoleundervisning vid fler tillfillen, men
brist pa lokaler for detta andamal férhindrar detta.

Se dven Hiammerli 2016: 123-124. Referensen till Himmerli giller sondags- och spréksko-
lor inom Ruménsk-ortodoxa kyrkan i Schweiz.

Armbruster 2013; 67-89.

I enkiten framgar inte om detta ges for barn eller vuxna, men utifran det 6vriga empiriska
materialet framkommer att denna undervisning framst vinder sig till barn. Virt att notera
ar att forsamlingarna 4ven erbjuder undervisning i svenska for nyanlanda. I enkiten ndm-
ner 15 forsamlingar att de erbjuder nyanldnda sprakstod i svenska och fyra uppger att de
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122.

123.

124.

125.
126.

127.

128.

129.

130.

erbjuder sprékkurser i svenska.

Enkdtsvaren sager oss inte heller nagot om vilka som deltar i sprakskolor, vilka som haller i
undervisningen, vad som lars ut eller hur regelbundna de ir. I ett svar ndmns dock att man
undervisar i “kyrkans sprak” for att pa sa sitt underlitta deltagandet i liturgin och for att
deltagarna ska kunna forsté innebérden i detta.

I enkiten uppger 13 forsamlingar att de har regelbundet samarbete med scouterna, det vill
sdga mer dn var tredje forsamling hade det.

Suryoyo dr klassisk syriska (ett semitiskt och arameiskt sprak) vilket ocksd dr kyrkospra-
ket.

Nir det géller svaren pa denna fraga dr det svért att veta helt sikert vad som har besvarats.
I vissa fall uppges t.ex. exakt lika manga aktiva mén i koren som aktiva diakoner, vilket kan
tyda p4 att man likstéller dessa tva funktioner. Det dr dven fem férsamlingar som uppger att
de har endast en eller tvé aktiva mén i kéren.

En diakon i den ortodoxa kyrkan har inte samma roll som inom protestantiska kyrkor. I den
ortodoxa kyrkan tjanstgor diakonen som assistent till prasten vid gudstjansten och har alltsa
inte uppdraget, som inom protestantisk tradition, att ansvara for omvardnad och socialt
arbete. En diakon i den ortodoxa traditionen kan liknas vid en typ av altartjanare.

Pa klassisk syriska ar ordet for diakon shamosho och for kvinnor i kéren/diakonissa sha-
meshto.

Inom Syrisk-ortodoxa kyrkan ér det en sorts liturgisk solfjader, vilken symboliserar dnglar-
na. Det dr en rund skiva i metall med sma bjillror runt kanterna och ofta med en éngel av-
bildad, vilka 4r fasta lingst upp pa en lang stdng. Dessa (tvé stycken) halls upp och vrids av
diakonerna Gver présten vid vissa moment i liturgin sa att ett klingande ljud uppstar. Kallas
aven ripidion och inom den vistliga kyrkotraditionen anvinds begreppen hexaptérygon el-
ler flabellum.

I en av intervjuerna framkommer att tvd av de dldre vigda diakonerna har som uppgift att se
till att det diakonerna ska gora under liturgin gors pa ritt sitt.

I de tva forsamlingar ddr detta erbjuds har det Gver tid sett olika ut, vilket berott pa moj-
ligheter till lokaler for detta, tillgang till personer som kan undervisa dem och préstens
engagemang for detta.

I enkdten fanns ingen fraga om flickors deltagande i korerna.

Detta har ocksa under den tid vi studerade de tre férsamlingarna varierat fran att inga flick-
or varit med till att uppemot hilften ér flickor.

Inte alla kvinnor i koren har sjal pa sig, men det hor till undantagen att de inte har det och de
verkar oftast vara kladda i kordrékten.

Det verkar inom kyrkan inte finnas nagon bestamd plats for korerna som t.ex. skulle kunna
sammanfalla med vilken sida resten av forsamlingen sitter pa, dvs. att om kvinnorna sitter
till vénster sd ar koren ocksa till vanster. Om liktaren anvénds eller inte verkar inte heller ha
négon forutbestaimd orsak. Varken kvinnor eller flickor far betrdda koret, men under senare
ar har kyrkan bestamt att flickebarn som déps fér béras fram till altaret. Se vidare i kapitel 6
om kyrkorummet som ett forhandlingsrum.

I enkatsvaren 4r det endast tva forsamlingar som uppger korévningar dar de i en fritextruta
kunde uppge annan verksamhet 4n de som fanns med som valbara alternativ (t.ex. sprak-
skola, bibelskola, ungdomsgrupp och kvinnogrupp).

Konfirmation for unga finns inte enligt kyrkans tradition, men genomfors i vissa férsam-
lingar 4nda. P4 en fraga i enkéten om nir férsamlingen hade sin senaste konfirmation var
det endast 33 forsamlingar som svarade och av dessa var det 23 som uppgav ett ar fér ndr det
hade skett. Fyra skrev att det inte ér en tradition som finns i kyrkan. Ovriga uppgav inga, 0
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159.

eller liknande svar. Fran filtarbetet framkommer mycket lite om konfirmation och &ven dér
vekar det finnas en oklarhet i vad som faktiskt avses.

I fritextsvaren till frigan om forsamlingarnas verksamheter uppger nigra férsamlingar att
de dven har bibelstudier for ungdomar, fritidsgard och laxhjalp.

https://sy-gg.org/
Under observationer i de tre forsamlingarna har vi dven noterat att det dr fo ungdomar med

pa liturgierna. Det ér fraimst under storre hogtider som pask déa nagot fler ungdomar ir pa
plats.

Se aven Klingenberg och Lévheim 2021: 33.

Som exempel kan ndmnas Stockholms och Lunds stift dar 6ver 80 procent av férsamlingar-
na har utbildade férsamlingspedagoger anstéllda. For Skara, Luled och Karlstad stift ligger
siffran pa ca 30 procent.

Klingenberg och Lévheim 2021.

Pa fragan i enkiten om kyrkans framtida utmaningar svarade 14 férsamlingar att behalla
ungdomarna inom kyrkan (n = 34). Fem forsamlingar har med att behélla barnen i sina
svar.

Kivisto 2014; Breton 2012; Nordin 2023, 2007; Williams 1988; Stephenson 1932.
Raja 2019: 140.

Pedersen och Rytter 2017: 2.

Minganti 2007: 18-21.

Jfr Makko 2017: 263-265 for indelningen i kulturell, strukturell, social och emotionell inte-
gration utifrdn en modell frén sociologen Hartmut Esser.

Jfr Pedersen 2011: 119.

Jfr Makko 2017: 285 for slutsatsen att den emotionella identifikationen 4r en utmaning i den
assyriska/ syrianska gruppen.

Arentzen 2015: 38.

Brock 2007:41-43; Varghese 2004: 35-42.
Satlow 2011: 130-150, 133.

Hager 2020: 235; Kiraz 2019: 259.

Jfr Day 2017.

Se kapitel 5.

Se sdrskilt Deniz 2001 och Atto 2011.
Tomlinson och Engelke 2006.
Nordin 2009.

Sparre och Galal 2017: 12-15.

Butts 2018; Talay 2018; Khan 2019.

I en gudstjanstordning frén Syrisk-ortodoxa kyrkan i Amerika 4r de s.k. instiftelseorden de
enda orden som uttryckligen markeras méste ldsas pa syriska: "As Christ spoke in Aramaic,
these are always said by the priest in Syriac” Book Of The Divine Liturgy According To The
Ancient Tradition Of The Syriac Orthodox Church 2007: 28.

Nordin 2007: 65-86.
Jfr kapitel 5 och kapitel 7.
Jfr Jarjour 2018 och Kellogg 2015.
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163.
164.
165.
166.
167.
168.
169.
170.
171.
172.
173.
174.
175.
176.
177.
178.
179.

SOU 2019:18: 118-129.

Nordin & Westergren 2023.

Jfr Atto 2011: 256-257; Minganti 2007: 272-275.
Jfr kapitel 5.

Jarjour 2018: 58.

Jfr Mols definition av integration i kapitel 2.

Se mer i Cetrez och DeMarinis 2014; Rudmin 2009; Marsella 2005; Erikson 1982.
Rudmin 2009.

Rudmin 2009; Berry 1980.

Stone 1997.

Pedersen m.fl. 1989.

Crockett m.fl. 2007.

Rudmin 2009.

Rudmin 2009.

Det sistnamnda exemplet dr hdamtat fran en intervju utanfor de tre forsamlingar vi studerat.

Rudmin 2009.

Cook och Artino 2016.

Cetrez 2017.

Cook och Artino 2016.

Tvé av dessa inspelningar har spelats in av forsamlingstillhoriga nér vi inte varit pa plats.
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Bilaga
Enkat

| denna bilaga redovisas den enk&t som skickades ut till samtliga

48 syrisk-ortodoxa férsamlingar i Sverige inom ramen fér forsknings-
projektet Integration och tradition: framvéxten av en Syrisk-ortodox
kyrka i Sverige. 43 férsamlingar besvarade enkaten.
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Sa hir fyller du i pappersenkiten
Nedan ser du hur du markerar ett svarsalternativ, och hur du avmarkerar ett redan gjort val.

IX Korrekt markerat svarsalternativ

Ij Inkorrekt markerat svarsalternativ, krysset ska vara mitt i rutan
8 Inkorrekt markerat svarsalternativ, krysset &r alltfor kraftigt

g Angrat val, svarsalternativet riknas inte som markerat

OM FORSAMLINGEN & MEDLEMMAR

1. Vad heter forsamlingen?

|

2. 1 vilken stad ligger forsamlingen?

|

3. Vilket r bildades forsamlingen?

| |

4. Hur manga medlemmar har forsamlingen?

Antal registrerade ’ ‘
familjer

Antal registrerade ’ ‘
individer

Nya medlemmar ’ ‘
(individer) sedan 2015

5. Ungefir hur ménga regelbundna besékare utéver medlemmarna har féorsamlingen?

|

6. Ungefir hur stor andel av medlemmarna ir kvinnor/flickor? Ange uppskattad %

|
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7. Ungefir hur stor andel av forsamlingens medlemmar ér..? Ange uppskattad %

yngre dn 30 ar ’ ‘

31-60 &r ’ ‘

dldre &n 61 &r ’ ‘

OM LITURGI, BON & HOGTIDER

8. Vilka dagar har forsamlingen liturgi och bon niir det inte ér covid-19 pandemi? Utga frin
hur det var ar 2019.

Mandag Tisdag Onsdag Torsdag Fredag Lordag  Sondag
Vilka dagar i veckan
holls liturgi ar 2019? D D D D D D D
Vilka dagar i veckan
holls bon ar 2019? D D D D D D D

9. Ungefir hur ménga deltog i liturgin en vanlig sondag niir det inte ér covid-19 pandemi? Utga
fran hur det var ar 2019.

10. Vilka dagar har forsamlingen liturgi och bon nu under covid-19 pandemin?
Maéndag Tisdag Onsdag Torsdag Fredag Lordag  Sondag

Vilka dagar i veckan

halls liturgi under 0 O O O O ] [l

covid-19 pandemin?

Vilka dagar i veckan

halls bon under covid-19 D D I:l D I:' D D

pandemin?

11. Ungefir hur minga deltar i liturgin en vanlig sondag nu under covid-19 pandemin? Utga
fran hur det var senaste vanliga sondagen (dvs. inte en hogtid).

Digitalt ’ ‘

Fysiskt ’ ‘
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12. Vilka ér de 4 mest villbesokta hogtiderna i forsamlingen nér det inte ir covid-19 pandemi?
Utga fran hur det var ar 2019. Vilj endast 4 svarsalternativ!

[pask

|:| Jul

D Trettondagen

D Korsets aterfinnande
D Marie bebadelsedag
[ Kristi himmelsfard
D Pingst
[CIPalmssndagen

|:|Annat. Om annat, specificera

| |

13. Ungefir hur méanga deltar i liturgin under de stora hogtiderna nir det inte ir covid-19? Utga
fran hur det var ar 2019.

| |

14. Vilka sprak anviinds under liturgin? (Fler én 1 alternativ ir mojligt)
D Kthobonoyo

I:l Suryoyo

D Arabiska

D Engelska

[ IKurdiska

D Svenska

D Turkiska

|:|Annat. Om annat, specificera

|

15. Nir i liturgin anviinds de olika spriken?
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16. Hur manga av foljande har forsamlingen under ett r nir det inte ir covid-19 pandemi?
Utgé fran hur det var ar 2019.

| |

Vigslar ’ ‘

Begravningar ’ ‘

17. Nir var forsamlingens senaste konfirmation?

PRASTER, DIAKONER & KOR

18. Har forsamlingen egen prist/egna prister?
DJa
[ INej

19. Om forsamlingen inte har egen priist/egna prister hur loser forsamlingen det? (Om
forsamlingen har egen priist/egna priister, gi vidare till fraga 20)

20. Om forsamlingen har egen prist/egna prister, hur minga..? (Om férsamlingen inte har en
egen prist, ga vidare till fraga 21)

préster har forsamlingen? ’ ‘

préster &r anstillda pa ’ ‘
heltid?
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21. Vilken teologisk utbildning har den/de nuvarande pristen/pristerna?

22. Vilken icke-teologisk utbildning har den/de nuvarande pristen/priisterna?

23. Ungefir nir avslutade den/de nuvarande pristen/pristerna den teologiska utbildningen?

24. Var utbildade sig (teologisk utbildning), den/de nuvarande pristen/pristerna?
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25. Vilka sprik kan den/de nuvarande pristen/pristerna? (Fler éin 1 alternativ dr maojligt)
[CIKthobonoyo

D Suryoyo

I:l Svenska

[ ] Arabiska

D Engelska

[ Turkiska

D Kurdiska

DAnnat, Om annat, specificera

|

26. Har nuvarande pristen/pristerna niagot annat yrke/anstillning nagon annanstans, forutom
att vara anstilld prist hos er? Forklara giirna vad for yrke det ror sig om.

27. Forsamlingens diakoner och kor. Hur minga..? (Svara pi ett ungefiir)

diakoner ir aktiva? ’ ‘

kvinnor &r aktiva i koren? ’ ‘

mén dr aktiva i koren? ’ ‘
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28. Vid hur ménga tillfillen har forsamlingen haft diakonvigningar av mén/pojkar under
foljande ar?

2015

2016

2017

2019

2020

| |
| |
| |
2018 ’ ‘
| |
| |

29. Vid hur ménga tillfillen har forsamlingen haft diakonissevigningar (mshamshoniotho) av
kvinnor/flickor under foljande ar?

2015

2016

2017

2019

2020

| |
| |
| |
2018 ’ ‘
| |
| |

FORSAMLINGENS VERKSAMHET

30. Hur manga ir med i forsamlingens styrelse?

31.1den nuvarande styrelsen, hur manga..?

ar kvinnor? ’ ‘

ar under 40 &r gamla? ’ ‘
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32. Hur ofta har forsamlingen styrelsemote?
D En gang i veckan

D En géng i manaden

[ INé&gra ganger om éret

[]Annat. Om annat, specificera

|

33. Har forsamlingen sondagsskola regelbundet?
[INej
[(Jia

DOmja, hur ofta?

|

Om nej, vilka dr anledningarna?
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34. Vilka 6vriga verksamheter/grupper har forsamlingen? (Fler in 1 alternativ ir maéjligt)
D Sprékskola

[ ]Bibelskola

I:l Ungdomsgrupp

I:l Kvinnogrupp

D Seniortréffar

DArbetsgrupper/projektgrupper eller kommittéer t.ex. géllande kyrkobyggnad eller ekonomi
D Inga 6vriga verksamheter/grupper

[ Annat. Om annat, specificera

|

Beritta gérna lite om verksamheterna!

35. Har forsamlingen nagra anstiillda forutom priisten/pristerna?
[INej
DJa

Om ja, vilka arbetsuppgifter har de?
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36. Vad av foljande erbjuder forsamlingen nyanlinda? (Fler én 1 alternativ dr mojligt)
D Sprékstod och hjalp med svenska spraket

D Sprékkurs i svenska

[ ]Samtalsstod t.ex. social radgivning, sjilavérd, etc

I:l Juridisk information/radgivning

Dlnformation/rédgivning angaende jobb

DInformation/rﬁdgivning angaende skola

DInformation/rédgivning angdende myndigheter

I:l Information/rddgivning angaende bostader

I:l Inget

|:|Annat. Om annat, specificera

|

KYRKOBYGGNAD

37. Ager forsamlingen en egen kyrka? (Om svaret ir nej, ga vidare till friga 40)
[(Jia
[INej

D Kyrkan haller pa att byggas

38. Ar kyrkan?

DByggd av/at forsamlingen (platsbyggd)
I:l En ombyggd lokal

D Kyrka fran ett annat kristet samfund

39. Nir invigdes forsamlingens nuvarande kyrka?

|

40. Om ej egen kyrka, hur fir forsamlingen tillging till kyrka? (Om forsamlingen har egen
kyrka, ga vidare till friga 43)

|:| Hyr
[ |Lanar

|:|Annat. Om annat, specificera

|

41. Fran vem/vilka hyr eller lanar forsamlingen kyrkan?

|
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42. Nir borjade forsamlingen hyra/lana kyrkan ni éir i idag?

|

43. Hade forsamlingen nigon annan hyrd/linad/dgd kyrka innan den ni har idag?
[N
DJa

DOm ja, specificera

|

COVID-19 PANDEMIN

44. Beriitta lite om hur covid-19 pandemin har paverkat forsamlingen gillande till exempel
forsamlingens liturgi, boner, dop, vigslar och begravningar, andra sammankomster, i
kontakterna med medlemmar mm!

45. Hur har forsamlingen klarat sig ekonomiskt under pandemin?
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46. Hur har forsamlingen samlat in pengar under pandemin niir kollekt vid liturgin uteblivit?

OVRIGT

47. Hur ofta anviinder sig forsamlingen av foljande for att kommunicera med de
forsamlingstillhoriga nir det inte édr covid-19 pandemi? Utga frin hur det var ar 2019.

Oftast ~ Ibland  Aldrig
Sociala medier t.ex. Facebook/Instagram I:l I:l
Lokal-TV t.ex. Suroyo tv, Suryoyo Sat eller Assyria TV I:l I:l
Egen hemsida O O
Telefon I:l I:l

I kyrkan i samband med liturgi och bon ™ ™

ooogo

48. Har forsamlingen regelbundet samarbete med andra aktorer? (Fler éin 1 alternativ ir
mojligt)

DAndra forsamlingar inom kyrkan

D Andra kyrkor/samfund

[]Studieférbund, s som Bilda
DAssyriska/Syrianska etniska/kulturella foreningar
D Scouter

[ J1drottsforeningar

D Kommun

[polis

D Sjukhus/dldrevérd/omsorg

D Begravningsbyraer

[Jinget av ovanstiende

|:|Annat. Om annat, specificera

|
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49. Beriitta mer om samarbetena med andra aktorer!

50. Vilka ir forsamlingens erfarenheter av otrygghet och hot? (Fler én 1 alternativ ir mojligt)
D Vi har inga erfarenheter av otrygghet och hot

DVi har fatt hot riktade mot forsamlingen (via brev, mail, sociala medier)

DVi har haft hat/aggressiva pdhopp riktade mot férsamlingen (via brev, mail, sociala medier)
DVéra lokaler har utsatts for allvarliga angrepp (t.ex. brandattentat)

DVﬁra lokaler har utsatts for skadegérelse

[]Vér forsamling har utsatts inbrott/stold

[]Annat. Om annat, specificera

|

51. Hur upplever ni tryggheten i forsamlingens omrade? (Endast 1 alternativ dr mojligt)
[ Tryggt

I:l Ganska tryggt

DNeutralt

D Ganska otryggt

[Jotryggt

52. Vad skulle ni séiga ir forsamlingens storsta utmaningar det kommande dret?
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53. Vad skulle ni siiga édr forsamlingens storsta utmaningar de kommande 10 dren?

54. Vem/vilka fyllde i enkiten? Kryssa i vilken roll du/ni har i forsamlingen. Du ska inte skriva
in ditt namn.

D Administrator/kanslist

D Priist

D Styrelsemedlem

[ Annat. Om annat, specificera

|
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