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Sjunga Herrens
sanger i ett frimmande land

Afrikanska kyrkor i Sverige — mellan
segregation och integration

DATA FOR DETTA BIDRAG hirror frin ett stort forskningspro-
jekt Sjunga Herren singer i ett frammande land. Afrikanska kyrkor i
Sverige — mellan segregation och integration, finansierat av Riksban-
kens Jubileumsfond under en fyradrsperiod mellan dren 2008 och
2012. Under filtarbetet granskades 27 kyrkor, grupper och sam-
manslutningar noggrant. Dessutom besoktes ofta andra grupper,
kyrkoprojekt och aktiviteter, organiserade av och for afrikanska,
kristna immigranter. En rad intervjuer dgde rum med ledare och
enskilda i virdkyrkorna Svenska kyrkan, Missionsférbundet och
Pingstkyrkan.

Det ér virdefullt att tringa in i bildspraket for ifrigavarande pro-
jekt som dridentiskt med titeln pd detta avsnitt. Bildspriket syftar till
att belysa erfarenheterna av immigration och leverne i ett land dir
de inte bara ar frimlingar utan ocksi betraktas som sidana, vilkas
oonskade nirvaro betraktas med ett visst matt av skepsis. Invandrare
ir ett dominerande drag hos férsamlingarna med tanke pd deras
sammansittning, liksom sprik och bildsprik for att tolka Bibeln i
enlighet med medlemmarnas kultur och religionsutévning.

Sasom Stoffels (2008) observerat i Nederlinderna finns det
olika ”strategier av isolering och deltagande, av avskildhet och
engagemang, av dialog och evangelisering”. Emedan det svenska
samhillet har en sekulariserad 4skadning, dir religionen spelar en
mindre roll i samhillet, ir religionen betydelsefull i livet f6r de
flesta immigranterna i Sverige. Forskningen har visat att religio-
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nen ir en killa for forstielse av verkligheten bade for individen
och sambhiillet och skapar sociala relationer och andra aspekter
av minskligt liv, sisom arbete och hilsa hos immigranter med
ursprung i icke-sekulariserade kulturer. Sdsom Asamoah-Gyadu
(2008:2) sa riktigt papekat ”olikt de skrin som judar i didspora
frambringar i sin exildngest 6ver att inte kunna férma sig att
sjunga Herrens sing i ett frimmande land, si gor nutida immi-
granter precis det nér de bildar kyrkor” i Sverige och bygger upp
identitetsgrupper kring de nya kyrkorna.

I Sverige kan de afrikanska kyrkorna brett kategoriseras som
nationella kyrkor inklusive de etiopiska och eritreanska ortodoxa,
sprakliga och regionala kyrkor som omfattar fransksprikiga cen-
tral- och vistafrikaner, forsamlingar med amhariska och tigrinja-
talande, swahilitalande 6stafrikanska forsamlingar, engelskspra-
kiga interkonfessionella eller ”internationella” kyrkosamfund
och den afrikanska katolska kommuniteten med afrikanska pris-
ter som firar missor pa vad som anses vara ett afrikanskt sit,
oavsett om de hills pa engelska eller franska. Dessutom finns
det ett antal afrikanska ”brodraskap” - interkonfessionella och/
eller internationella som varierar i storlek och struktur och som
i speciella fall utvecklats till fullfjidrade kyrkor 6ver tid.

Det ir ocksd nodvindigt pa denna punke att ifrdgasitta anvind-
ningen av termerna afrikanska kyrkor” och ”immigranter”. Fastin
debatten pagar om att definiera kristenheten antingen som afri-
kansk eller europeisk, 1at mig fa pipeka att de forsamlingar som
granskas nu ir kristna med ursprung soéder om Sahara, med kris-
tens trosutovning i olika religiosa konstellationer, alltifrin katolska,
etiopiskt-ortodoxa, pingst- och karismatiska kyrkor till informella
brodraskap och bonegrupper runt om i Sverige. Precis som Afrika
kannetecknas av mangfald bildar dessa inte en enhet eller afrikanska
identitetsgrupper, utan det finns en mangfald trosutévningar och
ett uppbad av gruppkonstellationer. Vad som ir unikt afrikanskt (ett
uttryck ldnat frin Gerrie ter Haar, 2003) i dessa kyrkor ér en viktig
friga som Maluleke forsoker besvara uttommande:
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Afrikansk kristenhet finns nirhelst afrikaner ir nirvarande,
ar foretradda eller utovar inflytande. Den inkluderar sivil
den globala Sédern som Europa och Nordamerika och ror
inte blott och bart minniskor av afrikanskt ursprung eller
ttlingar till dem, utan ett sitt att vara kristen som tar dialog
och kontext seriost. Det handlar om hur manniskor uppfattar
Bibeln, anden och Jesus. S& gor de i Johannesburg och si kan
de ocksé gora i Sao Paulo liksom i Paris.

Afrikansk kristenhet handlar inte lingre om hudfirg, ur-
sprung och geografisk hemvist hos sina utévare utan om ett
sdtt att vara kristen i virlden av idag (Maluleke 210:77).

Maluleke bekriftar inte bara nirvaron av afrikansk kristenhet i
virlden utan ocksa att det ir en kristenhet som ir afrikansk i sitt
sdtt att vara. Den ir inte begrinsad till geografiska grinser, den
finns 6verallt.

Virldslighet och formalism i det svenska samhillet
rationellt belyst i andliga samtal

Aven om Houtman och Aspers tecknar en annan typ av andlig-
het dr den relevant for var diskussion: ”"Debatten om religion,
modernitet och sekularisering ir livligare nu an tidigare eftersom
sekulariseringsteorin ... har rikat i blasvider” (2007:305). De
papekar att till och med deras frimste foresprakare Peter Berger
(1967) medger:

Antagandet att vi lever i en sekulariserad virld ar falske.
Virlden av idag ir lika brinnande religios som tidigare och pi
vissa stillen dnnu mer 4n tidigare. Detta innebir att hela lit-
teraturutgavor av historiker och samhillsvetare ir grundliga
missuppfattningar (Berger 2007:305).
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Det ir inte min avsikt hir att uppehdlla mig vid sekulariserings-
debatten, men det ér ett vilkint faktum att i ménga visteuro-
peiska linder har kyrkotillhorighet, bekinnelse av traditionella
kristna doktriner och deltagande i kyrkliga ritual som dop, vigsel
och jordfistning minskat avsevirt (Ingelhart och Norris 2004).
Emellertid finns det signifikanta skillnader, utom for det aktuella
gudstjinstdeltagandet som ocksd minskat i manga europeiska
linder, speciellt avseende statistiken for utformningen av dop,
kyrkliga begravningar och vigslar i Sverige. Aven om man kan
gd i god for att fastsla att ett land som Sverige ir ett av de mest
sekulariserade i virlden, ir det inte hela sanningen. Svenska kyr-
kan stir kvar som en viktig institution med viss social funktion,
den ir t.ex. ansvarig for begravningsvisendet.

Fore den formella separationen mellan kyrka och stat ar 2000
skrev Hamberg och Pettersson (1994:203) att Sverige dr “ett
land dir den religiésa marknadsstrukturen skiljer sig markant
fran USA - och verkligen ocksa frin de flesta europeiska linder”.
Under dessa speciella religiosa omstindigheter noterar Jinteri-
Jareborg (2010) att det under de bida senaste decennierna skett
ett okat religiost engagemang och att kyrkorna varit synligare i
samhillet. Likvil giller Innacones profetia (1991) att det kom-
mer att ta en generation efter statskyrkans avskaffande innan den
religiosa marknaden blir riktigt ”konkurrenskraftig”. Aven om
”Svenska kyrkan inte lingre har monopol pi den religiosa mark-
naden ... dtnjuter den viktiga privilegier i jimforelse med andra
kyrkor, samfund eller sekter i landet” (Hamberg och Pettersson
1994:206). Vissa fundamentala aspekter regleras fortfarande av
riksdagen (Ekstrand 2004; Idestrom 2009).

I denna kontext befinner sig de afrikanska kommuniteterna i ett
socialt klimat dir homosexualiteten ir vida accepterad, dir ogifta
par i samboforhallande ér socialt accepterat, dir skilsmissor och
aborter inte fordoms utan erkinns som enskilda valmajligheter och
dir bruk av alkohol och tobak dven bland pristerna i svenska kyrkor
anses acceptabelt. Dessa levnadsmoénster fordoms av medlemmarna
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iinvandrarkyrkorna som tecken pa andligt och moraliskt forfall. Det
skall erkdnnas att det dr en utmaning for de afrikanska kristna im-
migranterna i Sverige att anpassa dessa svenska virderingar som de
anser star i stark kontrast till deras egna traditioner och trosuppfatt-
ningar och forstielsen av andlighet. I dessa afrikanska forsamlingars
predikan fordoms ofta dessa sedvinjor som syndiga och som tecken
pé att samhallet 4r i behov av Guds frilsande nid. En medlem av
WEGTI beskrev situationen i ett intervjuutdrag pa foljande sitt:

Jag brukade besoka Livets Ord innan jag kom hit, men jag
limnade dem for att de ocksd borjade bli lika formella som
Svenska kyrkan. Detta samfund ir inte andligt, undan for
undan har det tappat sin andlighet. Svenska kyrkan ir en
institution som alla andra. Pristerna ir som vanliga arbetare,
de har ingen kallelse. De representerar inte Jesus, inte heller
Gud. De ir precis som i en vanlig organisation. Pristerna
lyder under samma lagar och etik som statligt anstillda eller
andra organisationer. Vilken ir skillnaden pi deras arbete
och vilket som helst annat jobb pd marknaden? Hur kan
deras arbete fora sjilarna nirmare Kristus och bringa niring
till en trosgemenskap som ir riteskaffens infor Gud?

Forkunnarna gor i sina predikningar skillnad mellan materialism,
sekularism, som anses ha lett till ett skrimmande andligt tillstind
for Sverige. Den upplevda virldsligheten och formalismen hos
det svenska samhillet forklaras genom andlighetssamtal.
Afrikanska kristna i de tre kyrkor vi diskuterar i detta avsnitt
kritiserar livet och virlden runt dem genom andlighet. Den upp-
levda andliga nedgéingen tillskrivs den materialistiska naturen i
ett samhille som en gang vilade pa historisk kristen grund. I de
afrikanska troendes 6gon har detta religiosa arv nirmast forvisats
till undangémdhet. Enligt deras synsitt kvarstar av kyrkan en-
dast tom formalism - kyrkan drivs som vilken annan organisation
som helst och betriffande pristerskapet dr deras arbete i kyrkan
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likt en anstillds i ett foretag, underkastad landets arbetsmark-
nadsregler och bestimmelser och avspeglar den allminna svenska
arbetsetiken. Men enligt medlemmarna och pastorerna i WFGI
borde kyrkan arbeta pi ett annat sitt, vigledd av anden. Att pas-
torerna representerar Svenska kyrkan som en vanlig organisation
kan inte fora deras anhidngare till himlen méste stillas i kontrast
till representanterna for afrikanska kyrkor och férsamlingar som
anses vara ledda av anden.

Uppfattningen om Svenska kyrkan giller ocksé hela det svens-
ka sambhiillet. Ingen skillnad gors i allminhet mellan kyrka och
samhille. Anda har kyrkans roll som social aktér forindrats 6ver
tid.

Sasom mina informanter uttrycker vad som upplevs som ett
beklagligt andligt tillstdnd hos det svenska samhillet kan tillskri-
vas brist pa gudstro, att tro pi sig sjilv och regeringen som har
ersatt behovet av en tro pd Gud, eftersom den sorjer for allt och
uppfyller allaindividuella materiella behov. P4 grund av att staten
sorjer for de materiella behoven 4r missionsarbetet i jimforelse
med Afrika en utmaning. Jimforelsen mellan Afrika och Sverige
utformar WFGI:s pastor pa foljande sitt i utdraget:

I Afrika har effektiva regeringssystem visat sig svara att
implementera och det finns inte nigon vilfird och metodiskt
regerande som vi ser i Sverige. Dirfor finns det inget stod for
individen eller familjen att skota sina affirer. Dir (i Afrika)
ir man utlimnad At sig sjilv nir det giller forvintningar pa
regeringen. Dir mdste du vara stark och veta att du lever av
tro, det dr tron som kan hilla dig uppe ... Men hir har
regeringen overtagit systemets ruljangs och kontrollerar
nistan allt vad varje individ gor. I ett sidant lige tenderar
minniskor att hellre lita pa regeringen in att ha tro och for-
trostan pd Gud. Av det skilet verkar den andliga dimensio-
nen av minskligt liv inte fi nigon plats i detta samhille.
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I denna skildring av det allminna liget med politisk och ekono-
misk instabilitet, dir exploatering och ursprung blivit kinnetecken
for afrikanske liv, siger WFGI:s pastor att tron ir stottepelaren
for manga kristna. A ena sidan likstills den starka tilltron till den
svenska staten med dyrkan av densamma - ”du bérjar se pa staten
som din gud”. A andra sidan jimfors detta med en gudstro, diir det
inte finns ndgon omedelbar utdelning av jordiska dgodelar (vilfird,
ekonomiskt studiestod, gratis sjukvard etc.) som svar pa de troendes
uppriktiga boner. De piminns ocksi om darskapen att sitta sin till-
tro till sidana virldsliga ting som statliga byraer som kontrolleras av
?ogudaktig politik”. Vil medvetna om detta sporrar predikanterna
forsamlingarna att vara stdndaktiga och lira sig att f6lja Guds ord
innan de kan skorda nagra férdelar — de livsforindrade miraklen for
de som haller fast vid sin tro. I utdraget ovan sitts andlighet och
gudstro in i den politiska kontexten sévil i Afrika som i Sverige.

Vidare, nira forbunden med den sirskiljande processen att
skapa och vidmakthalla skillnaden mellan ”vi” och ”dom”, ir
det faktum att afrikanska forsamlingar till stor del 4r formade
av minniskor frin samma region, stat eller sprakgrupp. Detta
illustreras av Salemkyrkan som bildades for att ta hand om spe-
cifika kulturbehov hos amharisk-talande etioper som ocksa delar
samma kyrkliga tradition. I férhillande till det svenska samhillet
konstruerades en dikotomi mellan dem som anser sig vara andligt
rika, trots materiellt armod, och de som ir materiellt vilbestillda
men andligt forsvagade. Hir ir identitetsteori och socialteori
upplysande for var analys av forandligande av identiteten och
motsatsen. I social identitetsteori och identitetsteori r jaget re-
flexivt och kan se sig sjilv som ett objekt och kan kategorisera,
klassificera eller nimna sig sjilv pa speciella sitt i forhillande
till andra sociala kategorier eller klassificeringar (Stets & Burke
2000:224).

P4 liknande sitt klassificerar afrikanska kristna sig sjilva ge-
nom en kategoriseringsprocess pi ett speciellt sitt - som andliga
och dirfor identifierar de sina andamal for at slippa stilla sig pa

.311.



majoritetens sida. Med andra ord rader det ett stindigt medve-
tande om vilka de ir visavi det svenska samhillet.

Utifran detta perspektiv kan man siga att genom de bada pro-
cesserna sjilvkategorisering och social jimforelse accentueras skill-
naderna mellan dem sjilva och virdnationen. Detta understods
av Stets och Burke (2000:225) som hivdar att sjalvuppskattning
stirks genom att utvirdera tva olika grupper ”i dimensioner som
leder till att *vi’-gruppen bedéms positivt och ’dom’-gruppen
negativt.” Utvirderingen av ”dom”-gruppen i detta fall finner be-
rittigande i bibelreferenser som kontextualiseras i predikningarna.
Exempelvis finner de trost i féljande bibelverser:

Broder, tink pd nir ni blev kallade: inte manga var visa i
virldslig mening, inte ménga var miktiga, inte minga forni-
ma. Men det som ir diraktigt for virlden utvalde Gud for ate
ldta de visa std dir med skam, och det som ir svagt i virlden
utvalde Gud for att lata det starkare std dir med skam, och
det som virlden ser ner pa, det som ringaktas, ja, som inte
finns till, just det utvalde Gud for att gora slut pi det som
finns till, sd att ingen minniska skulle kunna vara stolt infor
Gud (1 Kor 1:26-29).

Av detta foljer att for de afrikanska kristna, dven nir de stir infor
marginalisering och uteslutning frin det svenska majoritetssam-
hillet, finner trost i forvissningen att de jamforelsevis star pa en
hogre moralisk grund. Det ger dem en kiinsla av sjilvuppskattning.

I predikningarna ir referenserna till djavulens eller fiendens
faror frekventa och temat andlig strid dominerande. Under guds-
tjidnsten uppmanas ofta de troende att bedja fér Sverige sé att
det kan forindras och gi tillbaka till dess kristna rotter. Somliga
till och med upplever det svenska samhillet som genomsyrat av
trolldom som manifesteras i sidana seder som valborgsmissoeld
iapril, dans kring majstingen under midsommarfirandet och allt
somdairtillhorer. Dettaerinrar om Haarsidé om ”attodelbarheten
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av den synliga och osynliga virlden ir central for kristen tro och
religionsutdvning hos afrikanerna, vare sig de bor i Afrika eller
utomlands” (2011:19). Afrikanska kristna kommuniteter i Sve-
rige forverkligar sin andlighet i kampen mot det onda som de
uppfattar att det manifesteras pa olika sitt.

”Afrika ar inte lingre langt borta,
det dr i vir omedelbara nirhet”

Under det senaste decenniet har de inhemska kyrkorna i Sverige
kimpat med immigrantrelaterade frigor. Titeln pa detta avsnitt
som ir ett uttalande gjort av en pastor i Missionsférbundet ér
triffande for inneborden av de afrikanska kyrkornas nirvaro i
Sverige. Beteckningen “frimling” eller “besokare” har foreslagits
som anvindbara tilltal av ndgra av ledarna for virdkyrkorna, nir
de har immigranter, inklusive afrikaner i sin krets.

Mitt syfte med detta diskussionstema ir inte att presentera en
flyktingteologi, utan att i skenet av konkurrerande diskurser av-
seende globalisering, minskliga rittigheter, migrationslagar och
den minskliga mobilitetsbenigenheten se immigranterna som
besokare, har forsvagande effekt pa bide vird- och immigrant-
férsamlingarna, huvudsakligen dirfor att dessa konkurrerande
diskurser och kategorier som ir avgorande for dagens samhille
inte var i bruk pé bibelns tid. Dafortiden var det rattmitigt ate
bistd och materiellt hjilpa uttréttade resande och frimlingar. Da
fanns det inte heller nigra virldsvida styrorganisationer sidsom
FN och dess organisationsramar, férdrag och medel som idag
anvinds for att dvervaka nationer och samhillen pa savil inter-
nationella som nationella nivéer.

Poingen med detta ir att trots att ménskor av olika skil har
flyttat och forsoke sla sig ned pa avlidgsna platser i arhundraden,
har saker och ting nu dndrats och migrationsprocessen utformas
av en mingd faktorer, av vilka ndgra ir yttre och utom kontroll for
de inblandade aktorerna. Hir erinrar vi oss processer och hindelser
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sdsom inbordeskrig och konflikter som har drivit tusentals afrika-
ner frin deras hem pa Afrikas horn, Kongo och andra platser till
Sverige, och det legala ramverk inom vilket immigranter emottagas
av virdnationerna. Man frestas verkligen att tro att ju hogre tempo
som drivkrafterna fér konflikter i Afrika haller, desto hardare blir
de europeiska migrationslagarna och intridesrestriktionerna.

Beteckningen framling ir naturligt pejorativ i detta migra-
tionssammanhang. The Oxford English Dictionary definierar
stranger *frimling’ som “en som tillh6r ett annat land, en frim-
mande person, huvudsakligen (nu uteslutande) en som bebor
eller kommer till ett land for vilket han ar en frimling, en utlin-
ning.” Om vi antar detta som en arbetsdefinition for frimling
tillhor de flesta immigranter i Sverige ett annat land, men sa snart
de uppfyller de stipulerade rittsliga kraven kan de erhélla de n6d-
vindiga uppehallstillstinden och medborgarskap.

Principiellt kan de inte fortsitta att betraktas som utlinning-
ar” eller ens som immigranter, nir de i sjilva verket ir svenska
medborgare. Men situationen kompliceras av fall dir Sverige-
fodda barn med en eller bada forildrarna av utlindsk hirkomst
definieras som immigranter av sidana nyckelorgan som Mig-
rationsverket. Detta sker trots att Sverige har fortsatt att driva
en timligen liberal politik, baserad pa méngfald gentemot sin
immigrantbefolkning, och den stir i kontrast mot utvecklingen i
ménga andra visteuropeiska linder, dir en mer restriktiv lagstift-
ning har inforts i ett lige med en vixande immigrantbefolkning.

De afrikanska kyrkomedlemmarna ir starkt medvetna om de
fragor som omgirdar migration i Sverige. De ir medvetna om
sin marginaliserade status och den allmint ridande attityden
mot dem, varfoér kyrkorna erbjuder ett forum frin vilket de kan
utmana denna sociala instillning. I sina predikningar forklarar
forkunnarna ofta att medlemmarna ér ”soldater i Guds namn”
och inte tillfilliga besokare i Sverige.

Militdrsprak dr inte speciellt for afrikanska kristna i Sverige,
men i detta fall applicerar de en ”liberal” hermeneutik, nir de
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liser de heliga skrifterna till f6ljd av att de anses som frimlingar/
besokare, snarast sisom gister i det svenska vilfirdssystemet.
Nigra pastorer resonerade si att trots att de forstar Bibelns lira
om frimlingar, miste det sittas in i sin ritta kontext.

Vanligtvis framkallar benimningen (frimling) idén om en
person som ir inkvarterad eller logerar pa en plats och ir bero-
ende av virden. Innebérden av frimling kan fi negativa impli-
kationer for integrationen av afrikaner som bor i Sverige - om
immigranterna fortsitter att se sig sjilva som sddana forblir de
forsvagade. Denna forestillning om frimling berévar dem kraf-
ten att forma sina 6den i det nya landet. Dirtill som en biblisk
idé dr den 6ppen for tolkning och man erinras om beroendet av
vilfirden, eftersom manga afrikaner dr arbetslosa och hinvisade
till den svenska statens generositet. Men detta dr problematiske,
eftersom beroendet férsvagar, man blir snirjd och kan da erfara
vad det innebir att leva som en frimling hir.

En ledare for en av de afrikanska forsamlingarna i Uppsala gor
en jaimforelse mellan Sverige och Storbritannien i foljande utdrag:

Sittet pa vilket folk uppfor sig gentemot andra, speciellt

hur de ser pd frimlingar ir annorlunda. En sak som ju folk
miste tinka pa ir foljande: “Ar dessa frimlingar en borda for
samhillet eller tillfér de samhillet ndgonting?” Det finns tva
synpunkter. Om de tillfér samhillet ndgonting da gar livet
vidare. Till exempel tror jag inte att integrationen av immi-
granter dr hogre i Storbritannien jimfort med hir, dirfor ate
de genomgick en hel del, och sedan arbetar minga, betalar
skatter och allting. I Sverige ir det annorlunda, frimst hur
man ser pa frimlingar.

I Mdngfaldsbarometern (2010) som analyserar attityden hos in-
fodda svenskar visavi immigranter i allminhet, pivisas hur denna
har fluktuerat under de senaste sex dren. Dir anges att trots att de
flesta svenskar har en positiv attityd gentemot immigranter finns
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det sdidana med "extremt negativa attityder” och den andelen har
okat med upp till 10,3 % bland de lagutbildade (Mella & Palm
2010:4). Enligt Méngfaldsbarometern illustreras kulturavstin-
det mellan svenskarna och afrikanerna med ursprung séder om
Sahara av somalierna som placeras lingst bort pa skalan i relation
till alla de tjugutal grupper i Sverige som ingar i 6versikten.

Foljaktligen dr den springande punkten uppfattningen om olik-
het — bade de afrikanska immigranterna och infédda svenskar ser
”de andra” som annorlunda dn de sjilva. Hir ir tva dimensio-
ner av olikhet viktiga i dskadlighetssyfte: for infodda svenskar
ir ”olikhet generande” (Sjoberg 2010), och fér immigranterna
finns det stereotypiserade uppfattningar om ”svenskhet” och den
svenska kulturen som gor sig gillande i de dagliga erfarenheterna
av gruppinteraktion. Dessa uppfattningar om varandra, som vi
dsyftar som ” vara annorlunda” ir 6msesidiga. Uppfattningar om
olikhet/likhet firgar sittet pa vilket folk ser och erkinner olika
former av identitet, de dr instrumentella nir det géller att inordna
immigranter i kategorierna ”vi” och "dom”.

De krafter som dr identitetsskapande ir minga och varierade och
kan utgora grunden till bide unika och delade erfarenheter. Den
som ror uppbrott till f6ljd av migration och behovet av helande,
savil fysisk som andlig pa bide det samhilleliga och individuella
planet, delas av manga afrikanska kristna i Sverige. Jag ska illus-
trera detta med ett fall rorande en afrikansk familj som anlinde till
Sverige 2006 och nyligen tilldrog sig mediernas uppmirksamhet.

I borjan av 2012 uppmirksammades ett ritesfall om en afrikansk
familj av pressen. En tidning basunerade ut sin rubrik: ”Afrikansk
demonutdrivning upp i ritten”, vilket kan dversittas som Afrika-
ner drev ut demoner i ritten’. Férildrarna trodde att deras fjorton-
driga dotter var forhixad och besatt av onda andar. Andarna fick
henne att tro att hon méste doda nigon i familjen, i annat fall skulle
hon déda sig sjilv. Familjen undanbad sig hjilp fran skolan, familje-
radgivare och barnpsykiater. I stillet forsokte familjen £ hjilp frin
de sociala myndigheterna for att dtervinda till sitt land for ate dér
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finna nigon som kunde bedja for deras dotter och fordriva de onda
andarna, men socialmyndigheterna ville inte betala rikningen for
en sidan resa. I stillet forde de bort flickan.

Pi basis av lagstadgan om ungdomars vard (LUV) och efter
godkinnande av sdvil tingsritt som appellationsdomstol togs
hon fran sina forildrar och familjen hade ingen kontakt med
henne. Fadern tog inte litt pa dessa socialmyndigheters agerande
och foljaktligen dberopade han sina rittigheter som far: ”Nu har
vi ingen kontakt med henne. Jag ir hennes far, jag maste ha ritc
att besluta for henne. Jag trodde att jag gjorde ritt nir jag bad
om hjilp.” Fadern sa att han var desperat men framfér allt ledsen
over att ingen forstod honom. Han var upprord och hivdade att
”i Sverige finns det inga hixor men i mitt land existerar de. Jag
miste ha ritt att leva efter min kultur hir ocksi.” Hans advokat
forsokte forklara ate detta var ett fall av kulturkrock.

Fadern och styvmodern blev dtalade i tingsritten i sddra Sve-
rige och anklagades for ”grov integritetskrinkning, forsvirande
overvald och olagligt inspirrande” av deras fjortondriga dotter.
Aven en pastor frin en liten kristen férsamling blev anklagad
for delaktighet i brott i sagda olagliga anhallande och 6vervald.
Enligt flickans vittnesmal sade dklagaren att "flickan led till f6ljd
av olagligt frihetsberévande genom instingning, bundna fotter,
piskande, vilseledande forhor, genom att brinnas med en glo-
dande kniv och olika valdsamma ritualer och exorcism.”

Enligt aklagaren “rakade forildrarna flickans har och stingde
in henne for att inte infektera sina syskon med sin onda ande som
bor i henne.” Fadern férnekade anklagelserna och vidholl att han
gjort allt som stod i hans makt f6r att hjilpa dottern som madde
psykiskt déligt. Nir familjeadvokaten tillfrigades om exorcism
bedrivits blev svaret: ”Ja det kan man siga, men det ir inget brott.
Det ir religion och folk kan tjusas av den. De har bett for flickan i
syfte att driva ut demoner eller for att hon skall kinna sig béttre.
Detta utspelade sig i ett religiost sammanhang och de hade trott
att det skulle hjilpa henne.”
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Detta ir ett fall av Afrikas mangfacetterade nirvaro i det svens-
ka grannskapet. For det forsta dr familjen kristen och pa grund av
sin tro motsitter de sig den hjilp som svenska myndigheter er-
bjuder och vinder sig till kyrkan. De litar pa helande ritualer och
exorcism, dirfor att de tror att deras dotters ohilsa férorsakas av
trolldom. Foljaktligen kan boner av nigon landsman som forstar
sig pd denna sortens sjukdom och dess upphov driva ut den onda
ande som hon ir besatt av. Fadern trodde att han gjorde sitt bista
for att dottern skulle kinna sig bittre och han blir frustrerad av
att ingen forstir detta. Men hans uppfattning om dotterns diliga
hilsa stér i bjart kontrast till de svenska myndigheternas diagnos,
som anser att han orsakat stor skada genom att utsitta flickan for
grav traumatisk stress och hjirntvitt.

For dem dr det et klart fall av trauma orsakat av barnmisshandel.
Det dr dirfor som de tillimpar lagen om statens vird och omhin-
dertagande av barn for att ta henne fran familjen. Hir ir familjens
trosforestillning och de svenska myndigheternas uppfattning om
typen, sjukdomsorsaken och adekvat behandling av hennes tillstind
diametralt motsatta — det som familjen anser vara helande ritual
fordoms av staten som forsvarande overgrepp och en parodi pa barns
rittigheter, brott som beivras enligt vad svensk lag féreskriver.

For det andra i uttalandet av familjeadvokaten att “exorcism
ir inget brott, det ir religion och folk har ritt att utéva den” kan
vi notera den inneboende motsigelsen i svensk politik av vad
som anses vara bidragande forhédllanden till att mangkultur ska
kunna bli framgangsrik i samhillet. Advokatens utlaitande kan
ocksa anses som en fortickt referens till religionsfriheten som alla
garanteras i Sverige. Det ir verkligen samma frihetsprincip att
praktisera sin kultur som flickans far dberopar att protestera mot
socialmyndigheternas beslut att inte betala for dotterns resa for
att bli béneimne hemma i Afrika som att ta henne fran familjen.
Det ir kanske inte bara en kulturkrock utan en pdminnelse om att
afrikanskt befinner sig i det svenska samhillets nirhet, ett mote
som alla parter borde forberedas for att handligga.
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Slutsats

Afrikanska immigranter ér avsiktligt involverade i etablerandet
av religiosa samfund, foljaktligen sorjer kyrkorna for immigran-
ternas andliga behov. Afrikanska kyrkor ir olikartade och re-
presenterar olika trosgemenskaper och utévningar, en mingfald
som aterspeglar hela den afrikanska kontinentens kulturella vidd.
Centralt f6r vér diskussion ir noteringen att det hitintills domi-
nerande lutherska religiosa landskapet héller pa att forindras pa
grund av utvecklingen av immigrantkyrkor. Som ett resultat av
detta forverkligande har nigra kyrkor i Sverige uppmuntrat le-
dare for afrikanska kyrkor att samarbeta med dem, medan andra
har sokt sig till kyrkodominerna for att fa tak 6ver huvudet.

Eftersom svensk religiositet uppfattas som annorlunda och folj-
aktligen inte kan uppfylla vissa specifika behov, spelar de afrikans-
ka kyrkorna en viktig roll for medlemmarna, di andlighet genom-
korsas av andra migrationsdimensioner. De dr uppmirksamma pa
sittet hur de skapar och fir utrymme och den speciella metaforen
attleva av ande anvinds for att skapa en andlig och materiell virld.

Immigranterna maste ocksd skapa utrymmen i kyrkan dir de
inte behover tackla utmaningar av invandrarstatus, dir de kan
vara sig sjilva, kinna sig fria att sjunga och uttrycka sin tro utan
bojor. Genom en andlig syn pa livet som helhet blir andlighe-
ten en plats dit individuella och samhilleliga erfarenheter i det
svenska landskapet forliggs.

ANN KUBATI ir teol. dr och docent i Missionsvetenskap vid
Uppsala universitet.
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