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M Forord

I detta korta férord vill jag passa pa att tacka nagra av de personer som bidragit till att foreliggande text blivit méjlig. Forst och framst vill jag
uttrycka min uppskattning till Andreas Ali Jonasson och Atilla Pigskin Drugge - som bada var mastersstudenter i religionsvetenskap vid Soder-
torns hogskola under arbetet med rapporten — som assisterat mig. Arbetet hade varit mycket svérare, och framfor allt mycket trékigare, att ge-
nomfora utan er hjélp. Jag vill ocksa speciellt tacka Géran Larsson, professor i religionsvetenskap vid Goteborgs universitet, som last och kom-
menterat under arbetets gdng. Det har som alltid varit vardefullt att fa bolla texter och idéer med dig. Max Stockman, handlaggare pa SST, har
varit behjélplig med material, siffror och kontaktuppgifter. Din hjélp och ditt kunnande om landets religiosa natverk har varit ovarderlig.

Jag vill ocksé tacka Coumba Cisse, Max Dahlstrand, Abdou Diagne, Jakob Domargérd, Amer El-Jechi, Kristina Forsman, Ebrima John och
Seref Kamere for att ni later oss anvanda ert fotomaterial i rapporten. Det ger valkommet liv at texten. Slutligen vill jag uttrycka min tacksamhet
gentemot alla de personer — Sveriges sufimuslimer - som gett av sin tid och latit sig fragas ut om den religiésa verksamhet som speglas i texten.

Utan er hade det naturligtvis inte blivit nagot alls.

Simon Sorgenfrei
Sodertorns hogskola

M Inledning

Foreliggande rapport syftar il att kort presentera sufigrupper verksamma i Sveriges tre storsta stader. Trots sufismens betydelse i islams historia
och de sufiska ordnarnas inflytande 6ver muslimers religiésa och sociala liv &r sufism mindre kint fér den storre allménheten. Som kommer att
visas har sufism en relativt ldng historia i Sverige, men trots detta ar kunskapen om sufism och sufisk verksamhet i Sverige mycket begransad.
Denna ldgesrapport syftar dérfor till att fylla en kunskapslucka vad giller islamiska organisationer och muslimsk praktik i Sverige.

Rapporten inleds med en redogorelse for metodiska avvaganden kring avgransningar, materialinsamling och tematisering. Darpa foljer en
kort redogorelse for sufismens historia, samt nagra framtradande drag som fétt betydelse f6r hur sufism avgransas i texten. Har redovisas ocksa
exempel pa intresset for sufism genom svensk historia.

Dérefter presenteras de grupper som lokaliserats i de tre stiderna. Efter en kort historisk presentation av de olika ordnarnas historiska bak-
grund presenteras ordensverksamheten i Stockholm, Goteborg och Malmé. I rapportens avslutande del identifieras och analyseras nagra tenden-

ser och trender som framtrader i materialet.

1. Metodologiska avwagningar

Hur avgransas sufism i rapporten?

Sufismens historiska utveckling och uttryck ska oversiktligt presenteras nedan. Men redan hiér ar det pa sin plats att framhalla att sufism ar en
heterogen och svérdefinierad tradition. De flesta muslimer har genom historien pa olika sitt paverkats av sufiska riter och forestallningar i sin re-
ligionsutovning, utan att f6r den skull kanske identifiera sig som annat dn just bara (sunni- eller shia-) muslimer. De sufiska ordnarna, tariga,' har
haft stort inflytande pa muslimers sociala och religiosa liv, och ofta dven haft framtrddande roller i muslimska dynastier och nationer. Samtidigt
har det genom historien funnits muslimer som tagit starkt avstand fran utryck for sufism, och menat att sufiska riter och trosforestillningar ska
uppfattas som oislamiska. Sédana motsattningar speglas dven i det svenska materialet.

Under 1900-talet bréts ordensvésendets historiska strukturer och organisationsformer pa flera héll ned. Inte minst gallde detta i Turkiet dar
sufism forbjods av Kemal Atatiirk (d. 1938) ar 1925, tva ar efter det moderna Turkiets grundande. Det har medfort att vi idag kinner flera rorelser
- som exempelvis Nurculuc-, Silleymanci- och Giilen-rorelserna — vilka har sina rotter i sufiska laror och ordnar, men som inte kallar sin verk-
samhet for sufism. Dessa rorelser har limnat de strukturer som forknippats med de historiska sufi-ordnarna varfor fenomenet ibland kallats for
post-tariqa-sufism.? I Sverige finns rorelser vilka vuxit fram ur sddana miljoer. Ett exempel dr Islamiska Kulturcenter Unionen i Sverige (IKUS),
vilken dr knuten till Silleymanci-rérelsen och ingar i ett transnationellt natverk av likartade organisationer. IKUS ar ocksé en av de muslimska
riksorganisationer som far stod av SST. Pa sin websida uppger de att de har "ca 7.500 medlemmar i 14 lokala moskeér och under ledning av ca 30
utbildade imamer, kvinnor och médn”® De beskriver sig vidare:

IKUS tillhor och foretrider uteslutande Ahl-i Sunnah wa'l Djamaat, alltsd sunniislam. [.... | IKUS borjade sin verksambhet i Sverige 1979 och registrerades som ideell

forening 1984 med namnet Islamiska Centerunionen i Sverige (ICUS). Vi har vdrt ursprung i det som dr kdnt som “Koranskolorna” i Turkiet, en islamisk verksam-
het som startades av en stor islamisk alim (ldrd), Suleyman Hilmi Tunahan, redan 1936. IKUS utbredning borjade genom att imamer frin Turkiet skickades till

1. Dessa heter tariga (pl. turuq) pa arabiska. Vanligen oversitts detta ord till order/ordnar (eng. order/orders) pé svenska, varfor jag genomgaende jag kommer att anvinda detta ord i rapporten.
2. Westerlund 2001. Sédana moderna fomer av sufism har 4ven studerats av Olivier Roy, som viljer att definiera sadana organisationsfomer som neo-brodraskap (Roy 2004: 220-232)
3. http://www.ikus.nu/om-oss besokt 2016-04-08



de linder dit turkiska gistarbetare emigrerat, (forst till Tyskland), i slutet pa 1960-talet. 1987 blev ICUS statsbidragsberittigat och senare dndrades namnet till det
nuvarande. 2002 blev IKUS ett registrerat trossamfund enligt den nya lagen om trossamfund.*

Sileyman Hilmi Tunahan (d.1959), som ndmns i presentationstexten, var ursprungligen en ledare i sufiorden Naqshbandiyya-Khalidiyya som ef-
ter den lag mot sufism som utfirdades av Atatiirk fortsatte sin undervisning under nya former. Tunahan riktade in sin verksamhet pa utbildning
inom vad han menade var traditionell hanafitisk® sunniislam med fokus pa andlighet och undervisning (Cornell & Kaya 2015, Svanberg 1999).

Respondenten Hiiseyin Ayata fran IKUS bekriftar att de inte ska forstds som en sufiorganisation, men att de baserar sin islamsyn pa vad han
uppfattar vara traditionell hanafitisk islam och sufisk etik. Inom IKUS uppskattar han att nagot hundratal personer praktiserar en mer ordens-
orienterad sufism.°

I Sverige finns dven Dialogslussen, vilken ar en organisation med kopplingar till Giilen-rorelsen. Rorelsen har ett starkt fokus pa kunskap och
undervisningsverksamhet och har etablerat fler dn tusen skolor runt om i vérlden. I Stockholm drivs tva grundskolor och en gymnasieskola av
personer med kopplingar till rérelsen” och i Géteborg driver Dialogslussen dven laxhjalpsprojektet Lara for Livet.® Giilen-rorelsen har pa senare
ar ront en hel del uppmarksamhet pa grund av de konflikter som uppstatt mellan dem och den turkiska AKP-regeringen.’

Dessa grupper har alltsa etablerat starka band till det svenska civilsamhallet och engagerar en relativt stor médngd méanniskor. Enligt uppgift
fran foretradare for Dialogslussen har rorelsen inga medlemsregister i Sverige, men uppskattar att de samlar ungefar 1 000 medlemmar.'® Sa har

presenterar de sig pa sin websida:

Dialogslussen dr en interkulturell dialogforening som bildades for att uppnd dkat samforstand och acceptans, sammanhidllning och integration i vart mdangfacet-
terade samhiille. Det dr av storsta vikt for vart arbete att vi som dr engagerade i Dialogslussen sjilva dr forebilder och accepterar varandras mdngfald och olikheter.
Pa det sdttet stottar och bidrar vi kontinuerligt till forstaelsen kring hur ett vilfungerande mdangkulturellt samhiille kan uppnads.

Dialogslussen startades 2006 av en grupp frivilliga entusiaster inspirerade av forfattaren och tinkaren Fethullah Giilen. Organisationen bestdr nu av tre dialog-
foreningar i tre olika stdider, Stockholm, Géteborg och Malmé."!

Det finns ocksa stora grupper eller individer som identifierar sig med ndgon orden eller lira men som inte har ndgon gemensam verksamhet i
Sverige. Dessa dr svarstuderade pé grund av att det inte finns nagon ledargestalt i landet, for att man inte har nagon lokal eller for att man bor
utspridda pd ett satt som gor det svart att hilla ssmmankomster och méoten. Exempelvis i Stockholm och Géteborg bor personer med historiska
kopplingar till Mevleviyya — den orden som kommit att kallas for de "dansande dervischerna” - vilka inte har en gemensam ordensverksamhet,
utan istdllet deltar i andra ordnars verksamhet.!? I Sverige, som i resten av varlden, finns ocksd manga som kanske kan kallas “privatsufiska’, vil-
ket utmirks av att de inspireras av sufiska laror eller praktiker i sitt religiosa liv, utan att for den skull vara initierade i ndgon sufiorden eller folja
nagon sheikhs vigledning.

Virt att nimna dr ocksa grupper med rétter i Turkiet och Kurdistan som har historiska band till sufi-ordnar, men som idag inte ser sig som
sufiska. Ett exempel ar aleviterna med historiska kopplingar till framst bektashi-sufism. Idag uppger dock foretradare for Alevi-Bektashi i Sve-
rige att de inte praktiserar sufism. Alevitiska riksférbundet har ca 3 500 medlemmar (for Aleviter i Sverige, se Svanberg 1999, Markussen 2016)."

Dessa grupper har inte tagits in i denna rapport, istallet begrinsas sufism till att gilla grupper som sjélva identifierar sin verksamhet som
sufism, som har koppling till ndgon av de etablerade sufiordnarna, och som uppvisar nagot eller nagra av de strukturella eller rituella uttryck som
kan sdgas vara utmarkande for sufism. Nagra av dessa ingar dven i muslimska forsamlingar och foreningar som far statsbidrag av SST, medan de

flesta stir utanfor Islamiska samarbetsradet och SST:s natverk.'*

Metod och fragestallningar

Studien bygger huvudsakligen pa ett drygt trettiotal intervjuer med foretriddare for sufigrupper verksamma i Stockholm, Goteborg och Malmé.
Intervjuerna genomférdes under januari-maj 2016 och har utgatt fran ett frdgeformulér (se appendix A) som framstillts av rapportens forfattare
Simon Sorgenfrei tillsammans med Atilla Piskin Drugge och Andreas Ali Jonasson, bada masterstudenter i religionsvetenskap vid S6dertérns
hogskola." Intervjufragorna har tagits fram for att fa svar pa fragor kring a) gruppernas historia och etablering i Sverige, b) gruppernas medlems-

strukturer, ¢) aktivitet inom grupperna och d) gruppernas relationer till andra muslimska grupper i Sverige. Alla respondenter har informerats om

4. http://www.ikus.nu/om-oss besokt 2016-04-08

5. Hanafiyya édr en av de fyra sunnitiska rattstraditionerna och den dominerande muslimska ritts-traditionen i osmanska riket och sedermera Turkiet.

6. Intervju (SS) med Hiiseyin Ayata 2016-03-15

7. Uppgift frin Omer Eken 2016-04-18. For Giilen-rérelsens skolverksamhet i Sverige, se Kerpeten 2010

8. http://www.laraforlivet.org/ besokt 2016-04-26

9. http://www.mei.edu/content/clash-former-allies-akp-versus-gulen-movement besokt 2016-04-14

10. Mejl (SS) fran Omer Eken 2016-03-14

11. http://www.dialogslussen.se/om-oss.html besokt 2016-04-08

12. Intervju (SS) 2016-05-08 (Négra sidana individer har dock fangats upp i materialet och ingér i den grupp av Nagshbandiyya/Mevleviyya/Qadiriyya-sufier som tréffas i en moské i Varby Gérd.)

13. Intervju (SS) med Eraslan Orgun 2016-03-01. Ingvar Svanberg (1999) har behandlat aleviternas historia i Sverige. Hans arbete skulle kunna utgéra ett intressant jimfdrelsematerial for en studie
om den senare utvecklingen inom gruppen.

14. For en narmare presentation av Islamiska samarbetsradet se Larsson 2014: 58-69, 157-164

15. I fotnoter liksom i rapportens referenslista forkortas namnen pa den eller de personer som genomfért intervjuerna enligt foljande, Andreas Ali Jonasson (A]), Atilla Piskin Drugge (APD),
Simon Sorgenfrei (SS).



syftet med studien och att denna ska offentliggoras av SST. Alla respondenter har ocksé erbjudits méjlighet att vara anonyma och att fa ldsa och
godkdnna texten innan publicering. Under slutarbetet med rapporten fick miljopartisterna Mehmet Kaplan och Yasri Khan, som bdda ar mus-
limer, mycket medial uppmarksamhet och limnade béda sina politiska uppdrag. I Kaplans fall bland annat pa grund av misstankar om samrore
med organisationen Milli Goriig som i medierna beskrevs som islamistisk, och i Khans fall pa grund av att han inte velat ta en kvinnlig journalist
ihand utan istillet hilsa med handen mot hjartat.'* I samband med den massiva medierapportering dessa fall genererade uttryckte manga musli-
mer i Sverige att de kidnde sig misstankliggjorda. Det kan ha paverkat i vilken utstrackning respondenter velat att uppgifter frdn intervjumaterialet
publiceras eller i vilken man de velat framtréda anonymt.

Redan initialt bestamdes att studien skulle koncentreras till Sveriges tre storsta stader — Stockholm, Goteborg och Malmé - da det &r hér vi
har de storsta muslimska populationerna och sannolikt dérfor ocksa de flesta sufigrupperna i landet (for en aktuell 6versikt av islam i Sverige, se
Larsson 2014). Inom de tidsramar som sattes for projektet fanns inte majlighet att vidga upptagningsomradet, trots att vi vet att det finns sufiverk-
samhet runt om i hela landet. Har finns alltsa behov av bdde vidgade och fordjupande studier.

Atilla Piskin Drugge har haft det huvudsakliga ansvaret for att soka upp och intervjua grupper i Malmé och Andreas Ali Jonasson har pa
samma sitt ansvarat for G6teborg. 28-29 januari 2016 besokte Atilla Piskin Drugge och Simon Sorgenfrei Malmé, och 12-14 februari besokte
Jonasson och Sorgenfrei Géteborg for att genomf6ra intervjuer. Intervjuerna med grupper i Stockholmsomradet dr utférda av Simon Sorgenfrei,
over telefon, mejl och genom moten med respondenter. Allt material ar sedan sammanfort och bearbetat av Sorgenfrei som star som ensam rap-
portforfattare.

Studien ar huvudsakligen inriktad pa samtida varfor gruppernas historia i Sverige inte fokuseras i rapporten. Detta vore emellertid ett arbete
av stort virde, som ocksa borjar bli akut dé forsta generationens invandrare — som etablerade vissa av dessa grupper i Sverige — borjar bli till aren
komna.

Under arbetets gédng har vi ocksa stdndigt uppmarksammats pa ytterligare grupper, ofta sma samlingar av personer med koppling till nagon
av ordnarna vars medlemmar samlas mer eller mindre ofta, som vi inte hunnit intervjua. Féreliggande rapport ska alltsa inte anses som en full-
standig kartldggning av samtida sufism i Sverige, eller ens av sufism i de tre aktuella stiderna. Men det r en forhoppning att de stérre grupperna
fangats upp, samt att studien bidrar till utékad kunskap om sufism i dagens Sverige. I rapportens avslutande del diskuteras ocksa trender och
tendenser i materialet, vilka har en vidare relevans én for de grupper som ingar i materialet. Det finns alltsa behov av ytterligare forskning, saval

i storstadsomradena som ute i landet.

Termer och transkription

Liksom andra religidsa traditioner ir sufism behiftat med en rad interna begrepp och termer, som dessutom skiljer sig &t beroende pa grupper-
nas geografiska historia. Materialet innehaller darfor en rad termer och begrepp pa arabiska, turkiska, wolof och andra sprak. For att 6ka textens
ldsbarhet och tillginglighet har sddana termer fatt limna plats for svenska 6versattningar. I de fall originalsprakens begrepp behallits anvinds en
forenklad transkription. Generellt anvinds ocksé de mest etablerade begreppen, dir det finns kulturella och sprakliga variationer. Det medf6r
exempelvis att det arabiska ordet sheikh anvinds for sufiledare i den I6pande texten. Sprakliga varianter som exempelvis marabout, murshid, se-
rigne eller pir kan dock férekomma i citat eller i relation till specifika grupper. Arabiska pluralformer har ocksa undvikits. En kort ordlista finns

inkluderad i slutet av rapporten (appendix B).

16. Hir finns en sammanfattning av vad som skedde under perioden, http://www.svd.se/mp-krisen--detta-har-hant#sida-4 besokt 2016-05-11



2. Historisk bakgrund

Vad ar sufism?

Sufism véxte fram samtidigt med andra traditioner, som islamisk juridik och filosofi, fran 700-800-talet och framat. Sufism kom att férknippas
med en specifik grupp ldrda i Bagdad, som samlades kring ett gemensamt intresse for vad som kanske kan kallas “sjélslivet” och mojligheten att
né upplevelsebaserad erfarenhet av Gud. Detta brukar inom religionsvetenskapen definieras som mystik. Asketiska 6vningar som syftar till mys-
tika upplevelser har ocksa ofta statt i fokus for sufiska traditioner, men genom historien har sufism tagit sig manga olika uttryck och det r inte
sjalvklart att strdvan efter sédan gudsnérhet statt i centrum for sufisk praktik. Askesens och fromhetsovningarnas betydelse for den tidiga sufiska
rorelsen kan troligtvis anas redan i begreppet sufism, som ofta harleds till arabiskans ord for ylle, suf. Det tycks ndmligen ha varit vanligt bland as-
ketiskt orienterade grupper och individer att kl4 sig i obearbetat ylle som en symbol f6r askes och fattigdom i de delar av Mellanéstern dar sufism
tog form som tradition (Sviri 2010)."”

Flera av de tidiga sufier vi kinner till, liksom senare framtradande sufiska ldrare ansags ha uppnitt stor insikt och sjalslig renhet och kom att
kallas gudsvéanner, wali. Ofta 6versitts detta med helgon i visterlandsk litteratur. Fenomenologiska likheter till trots finns det en viktig skillnad
i det att dessa gudsvanner inte natt denna status genom négon officiell kanonisering, som fallet 4r med katolska helgon, utan att de tillskrivs sin
status av efterfoljande och efterlevande. Det dr ocksé en status som kan vara starkt ifragasatt av andra grupper av muslimer (Buehler 1998: 39).

Snart véxte ocksé forestallningar om att dessa gudsvianner kunde agera som mellanled eller medlare mellan ménniskor och Gud, tawassul, och
att de besatt vilsignande kraft, baraka, som dréjde sig kvar dven efter deras dod. Detta har foranlett att kult uppstatt kring sddana gudsvanners
gravar, ziyara (Green 2012: 20). Sddana forestallningar har ibland ocksé kommit att knytas till sheikher under deras levnadstid, som exempelvis

Ahmad Tijani (d. 1815) som anses ha etablerat Tijaniyya-orden.

Ordensvéasende

Sadana sufiordnar som némnts ovan borjar vixa fram redan under 900- och 1000-talet, och blir allt fler under senare drhundraden. De sufiska
ordnarnas namn bygger pé en arabisk adjektiveringsform som kallas nisba. Denna markerar slaktskap, ursprung eller geografisk harkomst och
skrivs som en dndelse i form av ”-i” eller ”-iyya” Ordnarna tog vanligen namn efter den sheikh vars liror medlemmarna foljde. Saledes fick Qa-
diriyya-orden sitt namn efter Abd al-Qadir Gilani (d. 1166). Ett annat exempel ar Nagshbandiyya, som har sitt ursprung i dagens Uzbekistan och
har fatt sitt namn fran Baha al-Din Nagshband al-Bukhari (d. 1389). En foljeslagare till Baha al-Din Nagshband kallas sdledes en naqshibendi. Den
troligtvis mest kdnda orden i véstvérlden dr Mevleviyya, som ofta kallas "de dansande dervischerna” pa grund av sin sama-ritual. De har tagit sitt
namn efter sufipoeten Mevlana Jalal al-Din Rumi (d. 1273) som huvudsakligen var verksam i det seljuk-turkiska riket (1037-1187).

Tariga kan alltsa syfta saval till en individs vig till Gud, en sheikhs laror och rituella system, liksom till ett sufiskt natverk eller organisation —
en orden. Det ar i den sista betydelsen ordet huvudsakligen anvinds i denna rapport.

Ordnarna etablerade sig snart som transnationella nitverk med lokala grupperingar runt om i olika ldnder. Det har ocksa blivit relativt vanligt
att populéra sheikher inom en orden tillskrivits en egen gren, eller version av den ursprungliga orden, vilket medfort att de stora ordnarna ofta
har underavdelningar. I denna rapport finner vi exempelvis Nagshbandiyya-Khalidiyya, eller Chishti-Saberi-Imdadi som avgreningar av storre
traditioner.

Fran att ha varit en intellektuell och urban stromning, kom sufism fran 1100-talet att i allt hogre grad ta sig folkliga uttryck. Inom den sufiska
traditionen utvecklades en hermeneutik som pa ett effektivt sitt kunde inforliva lokala, forislamiska, forestallningar och riter i en sufisk termino-
logi och forstéelsehorisont. Det innebar att lokala forislamiska traditioner kunde leva vidare, vilket bidrog till sufismens popularitet, liksom till
sufimissiondrers framgang i Afrika, Asien och pd andra hall i virlden. Men sufismen har ocksa beskylts for att ha bevarat eller infort oislamiska
traditioner. Denna kritik hors framst fran fundamentalistiska eller vissa politiskt orienterade islamtolkningar, idag representerade av salafistiska/
wahhabitiska och islamistiska grupper (Sirriyeh 1999, DeJong & Radtke 1999).

Da allt fler attraherades av och anslot sig till sufiska traditioner 6kade sheikernas inflytande och rikedom. Ordnarna kunde forvalta stora land-
omraden och darfor erbjuda arbete och mark for lantbrukare, liksom utbildning, andlig guidning och radgivning. I médnga omraden och lander
har ménniskor fotts in i en sufiorden - i vilken grad man varit engagerad i ordens verksamhet eller troslara har emellertid varierat. Frdn 1100-ta-
let och i alla fall fram till 1900-talet var sufiislam i all sin mangfald dominerande bland virldens muslimer. Ibland framstlls sufism som en tredje
gren av islam, utover sunni- och shiaislam. Men snarare dn som en egen tradition, ska sufism forstds som ett sitt att forhélla sig till islam, oavsett
om nagon dr sunni- eller shiamuslim. Det finns bade sunnimuslimska och shiamuslimska sufiordnar.

Denna heterogena mangfald till trots kan man siga att de rérelser och grupper som brukar definieras in under begreppet sufism har nagra

strukturella, terminologiska och rituella uttryck gemensamt. Nedan ska négra sddana presenteras.

17. For en oversiktlig introduktion till sufism pa svenska, se Sorgenfrei 2015. For mer omfattande introduktioner, se Green 2012 och Schimmel 1975



Bektashi Haji Bektash Veli (d. 1271) Turkiet
Chistiyya Abu Ishag Shami (d. 940) Afghanistan
Darqawiyya Mawlay al-Arbi al-Darqawi (d. 1823) Marocko
Khalvatiyya Umar alKhalwati (d. 1397) Afghanistan
Maktab Tarighat Mir Qutb al-Din Iran
Oveyssi Shahmaghsoudi Mohammad Angha (d. 1962)

Malamatiyya Rdrelse som viixte fram pd 800-falet Afghanistan
Mevleviyya Husam al-Din Celebi (d. 1284) Turkiet
Nagshabandiyya Baha al-Din Nagshband al-Bukhari (d. 1389) Uzbekistan
Nimatullahi Shah Nimatullah (d. 1431) Iran
Qadiriyya Abd al-Qadir Gilani (d. 1166) Irak
Rifa'iyya Ahmad al-Rifa’i (d. 1182) Irak
Shadhiliyya Abu a-Hasan al-Shadbili (d. 1258) Marocko
Suharwardiyya Abu al-Najib al-Suhrawardi (d. 1168) Kurdistan
Tijaniyya Ahmad alTijani (d. 1815) Marocko

Figur 1. Framtrédande sufiordnar

Salafism

Salafism gér tillbaka pé& begreppet al-salaf al-salih, vilket betyder “de
fromma féregangarna” och anspelar pé de férsta tre generationerna
av muslimer. Salafism bygger pa férestdllningen att det finns en auten-
tisk islam — uppenbarad i Koranen och exemplifierad av Muhammed
och de férsta generationerna. Salafister menar dock att muslimer har
frangatt ren islam genom att inféra en rad innovationer eller avvikelser,
bida. Framst identifieras saddana avvikelser hos shia- och sufimuslimer,
men &ven de islamiska lagskolorna och andra uttryck fér traditionsori-
enterad islam ses som avvikelser. Utmérkande fér salafister dr att de
vill “reformera” islam, genom att rensa ut alla innovationer for att dter-
skapa vad de uppfattar som autentisk islam. En viktig inspirationskéilla
for salofister ar teologen Ibn Taymiyya (d. 1326).

Wahhabism

Salafism och wahhabism &r éverlappande fenomen och begreppen
anvéinds ofta synonymt. Wahhabismen har sitt namn frén grundaren
Muhammad ibn Abd al-Wahhab (d. 1792), som &ven han var starkt
influerad av Ibn Taymiyya i sin strévan att aterskapa en autentisk islam.
Medan salafister som regel betraktar lagskolorna som avvikelser, grun-
dar sig wahhabismen pé den hanbadlitiska réttskolan. Denna anses va-
ra den mest restriktiva réttsskolan, som i hégre grad én de 6vriga héllit
fast vid arvet efter Muhammed och de férsta generationerna muslimer.

Islamism

Islamism kan kortfattat definieras som politiskt orienterad islam. Jan
Hjdrpe definierar som islamistiska “politiskt verksamma rérelser, or-
ganisationer och grupper som &beropar islam och hévdar aft islam
(ocksé) ér en samhéllsordning. Det ér rorelser, organisationer och tan-
kestrsmmar som pldderar for islam som en grund fér administration
och réttssystem.” (Hjérpe 2010: 7) Islamism betraktas alltsé som en
paraplyterm fér en méngfald av idéstrémningar vilka kan vara mycket
olika sinsemellan och anvéinda sig av olika metoder, men som férenas
av tanken att islam bor fé& spela en roll fér hur samhéllet organiseras.
Islamism kan tolkas och anvéindas for att legitimera vald och fortryck,
som exempelvis inom den sydostasiatiska organisationen Jemaah Isla-
miah, men ocksé verka inom ramarna fér parlamentarisk demokrati,
vilket exemplifieras av det tunisiska partiet Ennahda (for utférligare re-
dogérelser fr dessa traditioner i historia och samtid, se Hjérpe 2010,
Lagervall 2015).

Turkiet och Balkan
Afghanistan och Sydasien
Marocko, Algeriet
Turkiet, Balkan

Europa, Nordamerika

Turkiet, Balkan

Turkiet (det osmanska rikets utbredningsomrade)
Centralasien och Mellandstern

Europa, Nordamerika

Mellangstern

Mellangstern

Nordafrika

Indiska subkontinenten

Senegal, Nigeria

Relationen lgrare - elev

Centralt inom de flesta sufitraditioner har forhallandet mellan de
sufiska larde, sheikherna, och deras adepter eller elever, murider,
varit. Sufism forestills ofta som en specifik metod och som en vig
mot storre gudsmedvetenhet och andlig utveckling, langs vilken
ldraren leder eleven. Malet med denna trining ér idealiskt sett att
praktisera islam och leva sitt liv pa ett fullandat sétt, men ocksé att
uppritta en stark personlig gudsrelation. I vissa traditioner fore-
stiller man sig att det ménskliga sjdlvet eller egot, nafs ska renas
och helt genomlysas av eller forsvinna in i den gudomliga anden
eller varat (Wilcox 2011). Denna sorts mystik, som sufism ofta
forknippas med, ska dock inte behandlas vidare i foreliggande
rapport (for den som ér intresserad rekommenderas exempelvis
Schimmel 1975, eller Geels 1999).

Lérarens legitimitet vilar pa att denne kan uppvisa en lista 6ver
de mistare som foregatt honom eller henne, en traditionskedja,
silsila, hela vagen tillbaka till Muhammed. En elev svir sig till en
ldrare genom att ge ett trohetslofte, baya. Det har emellertid varit
vanligt forekommande att personer har foljt flera sheikher, eller
deltagit i olika ordnars praktiker (for ordensvasendets utveckling
och riter, se Abun-Nasr 2007).

Praktiker

Besdk och béner vid déda sheikhers eller gudsvinners gravar kan
utforas savil individuellt som kollektivt. Det samma géller den
kanske vanligast forekommande sufiska riten, dhikr. Dhikr bety-
der d&minnelse och idealet ér att erinra sig Gud med varje hjart-
slag och varje andetag. Sufimuslimer kopplar ofta praktiken till
Koranen, i vilken det bland annat star att Gud leder dem till sig
“som tror och vars hjéartan blir stilla nir Guds namn ndmns” (Sura
13:28). 1 Sura 3:190-191 star att man ska erinra sig Gud nar man
sitter, star och ndr man lagger sig att vila. Men for att uppna en sa-
dan koncentration maste man trdna, och inom de sufiska grupper-
na har man utvecklat kollektiva dhikr-riter dir man tillsammans —
itystnad eller ljudligt — erinrar sig Gud. Dessa riter kan ta sig olika

uttryck. Vanligt dr att man sitter tillsammans i ring och rytmiskt



upprepar exempelvis den muslimska trosbekinnelsen, la illaha il-allah, "ingen gud, utom Gud”, eller endast Allah, Allah, Allah.

Inom vissa ordnar har det ocksa blivit vanligt att lyssna, sama, pa exempelvis Koran- eller poesirecitation eller sang, nasheed, under rituella
former. Ibland ar recitationen ocksd ackompanjerad av musik. Detta har skapat kontrovers eftersom vissa andra muslimer kan mena att musik
ar forbjudet enligt islam, eller ska brukas under restriktiva former. Den mest kinda — men mycket ovanliga - formen av sama ar Mevlevi-ordens,
ddr sufierna snurrar runt i vita klader till osmansk musik (fér Mevlevi-sama och mellanmuslimska diskussioner om dess legitimitet, se Sorgen-
frei 2013).

Sufisk filosofi och poesi

Ett ytterligare exempel pa hur sufism utvecklat en forméga att inforliva dldre kulturuttryck ar den ursprungligen pro-

fana persiska sangdiktningen — med sina bilder fran tavernor och bordeller - vilken snart blev en livfull del av sufism.

I sufisk poesi har vinberusningen tolkats som en metafor f6r gudsberusning, tavernorna for sufiernas bénehus, och

de skona ynglingarna eller flickorna diktarna atrér far representera Gud sjalv (Utas 2011, Dahlén & Sorgenfrei 2008).
Bruket av poesi pé folkspraken - vare sig det ror sig om exempelvis persiska, hindi eller afrikanska sprék — bidrog

till sufismens breda folkliga popularitet, da en majoritet av virldens muslimer inte behérskat arabiska. Mest kdnd av

de sufiska poeterna ar sannolikt Jalal al-Din Rumi (d. 1273), vars vilbesokta grav finns i Konya i Turkiet, och vars laror

Jalal al-Din Rumi

ligger till grund for Mevlevi-orden (for Rumi, se Lewis 2008). Sa hér kan en dikt av Rumi lata, i svensk dverséttning:

Jag dr inte jag, du dr inte du och inte heller dr du jag.
Men dnda dr jag jag och du dr du och du dr jag.

Pa grund av dig, ack skonhet fran Khotan, dr jag idag
forvirrad 6ver huruvida jag ér du eller du dr jag.

(Oversittning, Simon Sorgenfrei)

Rumi var samtida med en annan av de mest kdnda sufierna, Muhyi al-Din ibn al-Arabi (d. 1240). Ibn Arabi foddes i Cordova i dagens Spanien,
men kom att leva ett kringresande liv och avled i Damaskus dar hans grav ocksa finns. Ibn Arabi fick en klassisk bildning i de muslimska veten-
skaperna, och ska dessutom ha studerat under tva kvinnliga sufisheikher - Jasmin fran Marchena och Fatima fran Cordova. Ibn Arabi skrev en
lang rad bocker och traktater. Mest kint ér flerbandsverket Meckanska visioner (Futuhat al-makkiya), som samlar filosofiska utlaggningar, texter
om sufisk praktik och inte minst beskrivningar av en rad visioner. Senare i livet skrev han ocksa Vishetens ddelstenar (Fusus al-hikam), vilken kan

sdgas sammanfatta hans ldror (for Ibn Arabi, se Addas 1993).

Sufismens senare historia

Frén 1100-talet kom sufism i allt hogre grad att bli en majoritetens islam, och flera av de stora muslimska dynastierna — som exempelvis det os-
manska riket, moguldynastin i Indien eller det shiitiska, safavidiska Persien - véixte fram och utvecklades i nédra relation till sufiordnar och sufiska
islamtolkningar.

Men i alla dessa dynastier — och speciellt den safavidiska — utvecklades ocksa sufismkritiska tendenser. Bland de mest inflytelserika kritikerna
av vissa sufiska uttryck var traditionalisterna Ibn Taymiyya (d. 1326) och abd al-Wahhab (d. 1792). I dag finns de mest tongivande kritikerna av
sufiska islamtolkningar inom s kallade salafistiska eller wahhabitiska stromningar som hamtar inspiration bland annat fran Ibn Taymiyya och
abd al-Wahhab. De menar att forislamiska traditioner som inforlivats i islam, eller forestéllningar och praktiker som blivit del av muslimsk tradi-
tion efter Muhammed ar oislamiska tillagg, bida. Hit rdknar de vanligt forekommande sufiska forestéllningar och riter, som kollektiv dhikr, boner
och besok vid doda sheikhers gravar eller forestallningar om sheikhers mojligheter att vara en formedlande instans mellan manniskor och gud
(Sirriyeh 1999, De Jong & Radtke 1999).

Redan med de muslimska dynastierna pé iberiska halvon fran 700-talet och framadt, och senare bland annat genom osmanska rikets utbred-
ning, kom sufism att vara dven en europeisk angeldgenhet. Till andra delar av Europa, och senare USA, har ordensvisendena kommit i och med

muslimsk invandring, inte minst med efterkrigstidens arbetskrafts- och flyktinginvandring.

Sufism i svensk historia

Sufism har en relativt lang historia i Sverige, som kan sigas ta sig bérjan med den svenske konstniren och sokaren Ivan Aguéli (d. 1917). Aguéli
kom att leva ett stormigt liv, i Paris, Egypten och Spanien. Han intresserade sig tidigt for Emanuel Swedenborg (d. 1772) och senare for teosofin,'®
men konverterade 1897 eller 1898 till islam och bosatte sig under ménga ar i Egypten, dér han studerade arabiska och muslimsk teologi. Aguéli
intresserade sig inte minst for Ibn Arabi och initierades 1902 i sufiorden Shadhiliyya-Arabiyya. Han fick senare status som mugaddam, vilket
innebir att han fick auktoritet att initiera andra i orden. Bland hans viktigaste adepter var den franske perennialisten'” René Guénon (d. 1951),

som blev en viktig forgrundsgestalt for den sa kallade traditionalistiska rorelsen® och for vésterlandsk sufism (for Aguéli, se Wessel 1988).

18. Teosofi ér en esoterisk, religionsfilosofisk riktning som grundades 1875 av Helena Blavatsky (d. 1891).

19. Perennialism ér likasa en esoterisk, religionsfilosofisk riktning som uppvisar likheter med teosofin i sékandet efter en for alla religiosa traditioner gemensam, underliggande och evig (perenn)
sanning.

20. Traditionalismen star perennialismen nira, och r en anti-modern rérelse 16st samlad just kring perennialistiska forestéllningar.



I Sverige fick Guénon, hans adept Frithjof Schuon (d. 1998) och den traditionalistiska rorelsen efterfoljare i
bland andra Tage Lindblom (d. 2001) och Kurt Almqvist (d. 2001) som i varierande grad kom att intressera sig d&ven
for sufism. Framfor allt Kurt Almqvist, som under namnet Abd al-Mugsit blev larjunge till Schuon och medlem i
dennes sufiorden Alawiyya-Mariamiyya. Dessa fick i sin tur nagra efterfoljare och under 2000-talet tillhorde ex-
empelvis den svenske poeten Mohamed Omar (f. 1976) och iranisten och éverséttaren Ashk Dahlén (f. 1972) den
traditionalistiska sufiska miljon. Enligt mejluppgift fran Ashk Dahlén, som sedan 2007 inte linge tillhor gruppen,
var sju, atta personer aktiva da. Idag ror det sig om tva eller tre individer®" (For den traditionalistiska rorelsen, se
Sedgwick 2004, for rorelsen i Sverige se Dahlén 2003).

Mindre én tio ar efter Aguélis dod, 1924, fick Stockholm besok av den indiske musikern och sufisheikhen In-

ayat Khan (d. 1927) som, vad vi vet, var den forsta muslimska missionéren i Sverige. Khan foddes &r 1882 i Baroda

Ivan Aguéli

iIndien och var initierad i sufiorden Chishtiyya-Nizamiyya. Som exemplet Aguéli antyder hade sufism under det

sena 1800-talet och tidiga 1900-talet blivit populirt i just esoteriska kretsar i Europa och Nordamerika och forstods ofta som ett uttryck for en
religiost obunden form av universell religiositet utan dogmer och regler. Denna férestillning om sufism var i hog grad i samklang med vad In-
ayat Khan predikade. Mellan aren 1910 och 1926 reste Khan flitigt runt i Europa och USA och foreldste om universell sufism, gav konserter samt
bildade sma lokala sufigrupper.

Inayat Khans korta vistelse i Sverige resulterade i att den forsta svenska sufiska gruppen bildades under namnet Svenska Sufirérelsen. Ledare
blev forst Elsa Haglund (d. 1943), som tog sig namnet Ulma och sedan Anna-Greta Karima Angstrom (d. 1999). Svenska Sufirérelsen blev aldrig
sa vérst stor, och medlemmarna tycks inte ha konverterat till islam utan praktiserat sufism just som ett uttryck fér universell andlighet, men de
var verksamma fram till slutet av 1990-talet (f6r sufirdrelsen i Sverige, se Westerlund 2001, Sorgenfrei kommande).

Sufisk litteratur p& svenska

Sedan hundra ér har vi ocksé en stor méngd sufiska litterdra verk dversatta till svenska. Framst tack vare den svenske baronen och versittaren
Eric Hermelin (d. 1944). P4 1880-talet tog Hermelin virvning forst i den amerikanska och senare i den brittiska armén och hamnade i Indien
dar han larde sig persiska och kom i kontakt med sufisk litteratur. Pa grund av framf6rallt alkoholmissbruk tillbringade Hermelin langa perioder
i fangelse eller pa sjukhus och slutligen fick hans familj honom inlast pa St. Lars hospital utanfér Lund fran 1909 fram till hans d6d 1944. Under
sin langa vistelse pa St. Lars 6versatte Hermelin omkring 10 000 sidor medeltida persisk sufilyrik till svenska (om Hermelin, se Lindahl 1976).

Bland titlarna kan nimnas:

Sadi, Lustgdrden (1918)

Hussain Azad, Persiska dikter (1921)

Mahmaud Shabistari, "Gulshan-i-Raz”/”Mystikens rosengdrd” (1926)

"Umr Khaiyam, Ruba Iyat (1928)

Hakim Sanai, Hadiqat, “Sanningens inhdgnade Ortagard” (1928)

Bidpai, Sagor ur "Anwar-i-Suhaili” (1929)

Shaihk ’Attar, Pand-Namah I-1I, "Rddsboken” (1929)

Shaihk 'Attar, Mantiq-ut-Tayir, "De bevingades sprak”I-1I (1929)

Shaihk ‘Attar, Ur Tazkirata ’1-Awliya, Vinnernas minne” I-IV (1931-1943)
Firdausi, Shah-Namah I-V (1931)

Shaikh Nizami, Sikandar-Namah I-XV (1933) .
Djalélu d-din Rami, Mesnavi I-VI (1933-1939) Erik Hermelin i sin fé;skinnsrock
Kalilah I-T1T (1938-1942)2

Detta innebdr att det @r fa lédnder i Europa, eller Nordamerika, som har mer klassisk persisk sufilyrik dversatt an Sverige. Hermelin 6versatte dock
enligt lderdomliga sprakregler vilket medfor att hans 6verséttningar kan upplevas som tunglasta idag. Bockerna trycktes ocksa i mycket smé upp-
lagor och dr dérfor svra att fa tag pa. Nagra av titlarna, som Omar Khayams Rubaiyat (1993), Sadis Lustgarden (2010) och Shabistaris Mystikens
rosengard (2011), har getts ut i nyutgavor. Erik Hermelin var, vad vi vet, sjilv inte sufi. I alla fall inte i mening att han blev medlem i nagon tariga.
Han tycks ha hallit fast vid sin kristna tradition livet igenom. Men det ér tydligt att han inspirerades av de sufiska diktarna och anvinde dessa texter
for vagledning i sitt eget liv, bredvid en rad andra forfattare som de kristna mystikerna Emanuel Swedenborg (d. 1772) och Jacob Béhme (d. 1624).

Sannolikt finns det ménga individer i Sverige som last eller regelbundet laser sufisk litteratur och likt Hermelin inspireras av denna i sitt privata
liv, utan att kalla sig sufi. Speciellt, naturligtvis, bland landets muslimer. Men 4ven bland ickemuslimer. Manga av dessa har sannolikt ocksé ldst
de urval av Hermelins 6versittningar som sammanstallts och introducerats av Carl-Goran Ekerwald (f. 1922). Den forsta av dessa, Den persiska
antologin, gavs ut pa Cavefors forlag 1976 och har sedan blivit nagot av en kultbok som getts ut i tre nyutgévor och salt i mer dn 10 000 exemplar.”
Ar 2007 sammanstillde Ekerwald en andra samling sufisk lyrik i Hermelins dversittning, med titeln Persisk balsam. Ekerwald har sjilv latit sig

inspireras och guidas av den sufiska diktningen, som han kom i kontakt med via Hermelins 6versittningar redan 1940 da han gick pé laroverket

21. Mejl (SS) fran Ashk Dahlén 2016-02-10
22. Hir anvinds den stavning och de diakritiska tecken Hermelin sjilv anvinde i sina dversittningar.
23. Samtal (SS) med Carl-Goran Ekerwald 2016-03-16



i Ostersund (fér Ekerwalds personliga lsning av Rumi, se Ekerwald 2017).

Det ér ocksa fraimst den sufiska litteraturen och filosofin som attraherat vasterlanningar, framfor riter och praktiker. Sverige har ocksa sedan
forsta halvan av 1900-talet haft en rad framstaende forfattare som intresserat sig for sufism pa olika sitt. Poeten Gunnar Ekelof (d. 1968) fangades
redan i unga dr av sufism, och da framst av Ibn Arabis diktverk Lingtans tolk (Tarjuman al-Ashwaq) vilken kom att inspirera flera av hans tidiga
dikter (Utas 2014, Gustavsson 2009, Retsd 1997). Aven prosaisten Willy Kyrklund (d. 2009) intresserade sig for sufism, vilket mirks inte minst i
hans reseskildring Till Tabbas (1959) dér han ocksa Gversitter en rad sufiska lyriker.

En samtida forfattare som latit sig inspireras av sufism ar goteborgsforfattaren Claes Hylinger (f. 1943). Han har bland annat latit versitta den
afghansk-brittiske sufiforfattaren Idries Shahs (d. 1996) historier om Mulla Nasruddin till svenska och intresset for sufism mérks dven i romaner
som Det hemliga sdllskapet (1986) och Kvillarna pa Pérlan (1995).

Prosaisten Torbjorn Séfve (f. 1941) samt poeterna Bo Gustavsson (f. 1946) och ovan nimnde Mohamed Omar sticker ut i raden av svenska
forfattare som inspirerats av sufism dé de dven konverterat till islam och under perioder i sina liv varit praktiserande sufier. I Sifves produktion
marks detta framst i romaner som Ivan Aguéli - en roman om frihet (1981) och Var inte ridd (en roman om Ibn Arabi) (1992) samt i den lilla
antologin Den stulna bonemattan: sufisk visdom (1990). Gustavssons diktsamling Qasida om de tre portarna. En sufisk dokumentdrdikt (2006),
liksom Omars Tregdngare (2005) och Parakletos (2008) dr dven de tydligt paverkade av sufisk tankevarld.”*

Senare oversattningar av sufisk litteratur

Det finns &ven en rad éversétiningar av sufisk litteratur till svenska efter Hermelin. Bland oversittarna utmirker sig Bo Utas, professor emeritus i
iranska sprak vid Uppsala universitet och Ashk Dahlén, docent i iranska sprak vid Uppsala universitet. Utas dverséttningar till svenska av den per-
siska, och inte minst sufiska, litteraturen samlades i tvd volymer 2011, Den persiska litteraturen: oversdttningar och Den persiska litteraturen: essder.
Dahlén har 6versatt bland andra Jalal al-Din Rumi Vassflojtens sdng (2001) och Kirleken begdr att detta tal skall fram - Jalal al-Din Rumi liv, ldra
och lyrik (2008) — denna volym samlar dven oversittningar av Erik Hermelin, Gunnar Ekel6f, Eric von Post, Bo Utas och Simon Sorgenfrei. Bland
Dahléns 6vriga 6versattningar av sufisk litteratur bor naimnas Fakhr al-Din Araqi, Gnistornas bok (2005) och Shams al-Din Hafez, Dikter (2007)
till svenska. Hafez har dven dversatts i Ostanvindens ande (2007) av Fateme Behroz (f. 1944). Det finns ocksa tva ildre atergivningar pa svenska av
Hafiz lyrik, i Hafis (tolkad efter Hans Bethge av Erik Blomberg) (1921) och Kirleksdikter (tolkade av Jan Ostergren) (1991).

Ar 1998 kom en bok med texter om och av Ibn Arabi pa svenska, Muhyiddin ibn ‘Arabi: en minnesbok, med Stephen Hirtenstein och Michael
Tiernan som redaktorer. Ar 2013 gav 6versittaren Namdar Nasser (f. 1963) ut ett urval persisk lyrik pa svenska, Nya persiska antologin, som
innehaller en del sufisk dikt. Bokforlaget Alhambra har ocksa gett ut tva samlingar med dikter av Rumi, Ljuvligt skratt (2010) och Den enhdnte
korgmakaren (2012) 6versatta av Astrid Ericson Bahari (f. 1959) fran den amerikanske poeten Coleman Barks (f. 1937) versioner av bland an-
dra Reynold A. Nicholsons (d. 1945) och Arthur Arberrys (d. 1969) 6versattningar fran persiska. Goran Ogén (f. 1947) har gjort 6versattningar
av Abd al Jabbar al-Niffari (d. 965), Abu al-Qasim al-Qushayri (d. 1072) och Ibn Ata Allah (d. 1309) vilka alla finns tillgangliga online.” Niffaris
Anhalternas bok gavs ocksé ut av forlaget Alhambra 2013, i 6versittning av Ojevind Ling (f. 1948) och Hesham Bahari (f. 1954). Ar 2006 gav Ab-
dulwahid Morrone och Ann-Catrin Nilsson ut en 6versittning av Imam Abdallah ibn Alawi al-Haddads (d. 1132) Profetens boner och aret darpa
Rad pa den andliga vigen av samma forfattare.

Det finns ocksd ndgra Gversattningar av senare sufisk litteratur, som boken Sufism (1991) av sheikhen Fadhlalla Haeri, eller sheikh Nazim al-
Haqqanis (d. 2014) Sufism: ett urval foreldsningar av en sufimdstare (2012). Ashk Dahlén gav 2006 ut ett urval dversittningar av den iranske pe-
rennialisten och shadhiliyya-mistaren Seyyed Hossein Nasr (f. 1933), Vid det klara morgonljuset: essier om islams andliga liv. Den ovan nimnde
poeten Bo Gustavsson har ocksa dversatt den turkiske helveti-jerrahi-sheikhen Muzaffer Ozak (d. 1985) i boken Kiirleken dr vinet: en sufimdstares
samtal i Amerika (2013).

Svensk forskning om sufism
Det har Gven bedrivits forskning om sufism av svenska forskare. Bland de forsta, och mest inflytelserika, svenska sufismforskarna var Tor Andrae
(d. 1947) vars postumt utgivna I Myrtentridgdrden - studier i sufisk mystik (1948) raknas till klassikerna och har blivit 6versatt bland annat till
engelska. Ar 2006 gav religionspsykologen Antoon Geels (f. 1946) ut introduktionsboken Muslimsk mystik: ur psykologisk synvinkel >

Fa har dock intresserat sig for hur sufism praktiserats i Sverige. Ingvar Svanberg och David Westerlund har bada skrivit 6versiktligt om sufism
i Sverige i antologin Bldgul islam? Muslimer i Sverige (1999) som de bada stod som redaktérer fér och Gudmar Anéer har skrivit ett kapitel om
MTO Shahmaghsoudi i antologin Levande sufism (2001) redigerad av David Westerlund. I samma bok beror ockséd Westerlund kort sufirorelsen
samt den perennialistiska sufismen i Sverige i Aguélis efterfoljd.

24. Mohamed Omar meddelade i januari 2016 att han limnat islam, i vilken méan han fortfarande identifierar sig med sufism ér oklart, se https://samtiden.nu/23429/tillbaka-till-framtiden/ besokt
2016-05-10

25. http://www.ogen.se/sufiskatexter/index.htm besokt 2016-04-08

26. Andra svenska forskare som dgnat sig at sufism 4r: Bo Utas (f. 1938), Eva Evers Rosander (f. 1941), Tord Olsson (1942-2013), Gudmar Anéer (f. 1942), David Westerlund (f. 1949), Géran Ogén
(f. 1949), Ingvar Svanberg (f. 1953), Leif Stenberg (f. 1959), Catharina Raudvere (f. 1960), Ask Gazi (f. 1961), Ashk Dahlén (f. 1972), Simon Sorgenfrei (f. 1975), Simon Stjernholm (f. 1979)
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3. Sufigrupper i Stockholm, Géteborg och Malmé

| foljande avsnitt presenteras mer utforligt de grupper som identifierats i Stockholm, Goteborg och Malmé. Efter en kort historisk bakgrund foku-
serar rapporten pa verksamheten idag, utifran respondenternas berittelser. Under arbetet med rapporten har nya grupperingar uppdagats, varfor
foreliggande oversikt inte ska ses som fullstandig. Forhoppningsvis tdcks dock de flesta och storsta grupperna in i rapporten. Dessutom lyfter den
avslutande diskussionen teman och trender av generaliserbart vérde.

Som framgar av tabellen nedan varierar grupperna i storlek, frdn en handfull till ndgra tusen medlemmar. Flertalet av grupperna har heller
inte tydliga medlemskapsformer, varfor det ar svért att uppskatta hur manga som ska riknas in i gruppen. Siffrorna som presenteras i tabellen
nedan bygger pa respondenternas egna uppskattningar om medlemsantal och ska ldsas som en fingervisning om ungefar hur manga individer

som praktiserar en ordensorienterad sufism i de tre stider som fokuserats i studien.

L oden [ Represemation [ hal______| ledoreiSverige |

Chishti-Saberi-Imdadi Sthim, Ghg 100-140 Mohammad Muslim (Sthim)
Darqawiyya Mo (a5? -

Mouridiyya Sthim, Mo 200-300 Modou Sene (Sthim)

MTO Shahmaghsoudi Sthim, Gbg (a 300 Mehdi Safaye (Sthim)
Nagshbandi/Qadiri/Chishti Gbg 510 -

Nagshbandi/Mevlevi/Qadiri Sthim 10-20

Nagshbandi-skanderpasa Sthim - -

Nagshbandi-Khalidiyya Sthim, Gbg, Mo 700-1000 9-10 vekiler fill Abdulbaki el-Husseini i Turkiet
Nagshbandi-Suleymaniyya Gbg (a’50 1 vekil i Gbg

Qudiriyya Rooh ul-Madina Sthim (a5 Muhammad Ali Nazar Qadri
Qadiriyya-Ghosiah M Ca’500 -

Qudiriyya Sthim (a 200 Huseyin Avni Baba, Konya i Turkiet
Qadiriyya-Oweysiyya Sthim, Gbg (a 2000 Sheikh Abdirahman
Qdiriyya-Zayla'iyya Sthim 10-1500 -

Rifa'iyya Mo Ca 1000 Shaikh Diaa’uddin
Shadhiliyye-Haydariyya Sthim, Gbg 510 Mohammad Muslim

Tijaniyya Sthim, Ghg, Mo 200-300 -

Tijaniyya (Mutawagqilun,/Dairatul ehlamol Islam) Sthim, Gbg, Mo (a 200 Seyt Embay, Sthim

SUMMA 3700-7 550

Figur 2. Sufigrupper i Stockholm, Géteborg och Malmé

B Chishtiyya

Chishtiyya hérleder sig tillbaka till Abu Ishaq Shami (d. 940) fran Syrien, men verksam i staden Chisht nira Herat i dagens Afghanistan. Chishti-
yya har sedan utvecklats till en av den indiska subkontinentens mest populdra och inflytelserika sufiordnar. Chishtiyya kom till Indien med Mu’in
al-Din al-Chishti (d. 1236) pa 1100-talet och fick snart stor betydelse bland muslimer i Indien.

Liksom ménga andra ordnar har Chishtiyya genom aren forgrenats i en rad undergrupper. P4 1400-talet grundade Sheikh Ahmad Abd al-
Haqq (d. 1436) en subgren av Chishtiyya som kom att kallas Saberiyya (Nizami 2012). Inom denna gren framtridde i slutet av 1800-talet Haji
Imdad Allah (d. 1899) vars aktivitet ligger till grund for en ytterligare avgrening kallad Chishtiyya-Saberiyya-Imdadiyya (Schimmel 1975: 209f).

Chishtiyya har historiskt sett inte kravt formell konvertering till islam av murider. Snarare an ett krav vid intrdde i orden, har man sett konver-

tering till islam som ett 6nskvirt resultat av ordenspraktiken (Nizami 2012).

Chishtiyya i Sverige
Som vi kunde se under rubriken Sufism i svensk historia, tillhorde den indiske sufimissiondren Inayat Khan en gren av Chishtiyya, och &ven den
Svenska Sufirorelsen som var aktiv mellan 1924 och 1999 kan alltsa sigas sta i en Chishti-tradition. Det innebér att Chishtiyya dr den orden som
har lingst kontinuerlig verksamhet i Sverige.?” Idag finns Chishtiyya-grupper pé olika héll i Sverige, exempelvis i Marsta, men denna rapport be-
gransar sig till de grupper som samlas i Stockholm, Goteborg och Malmé. Grupper med koppling till Chishtiyya har identifierats i de tva forsta
stdderna, och de ingar bada i ett natverk kring sheikhen, imamen och konvertiten Mohammad Muslim Eneborg. Mohammad Muslim har sjélv
fatt sin islamiska utbildning i Indien och Storbritannien dér han ocksa blev initierad i Chishti-Saberi-Imdadi-orden och fatt status som sheikh
med ritt att initiera andra i orden.

I England var Muslim ocksé verksam som imam, innan han atervéinde till Sverige i mitten av 1990-talet dd han ocks4 initierade bland andra
Max Abd al-Salam Dahlstrand i orden. De bada har sedan samarbetat med varandra. I nuldget uppger Mohammad Muslim att han inte betonar

nagon officiell koppling till Chishtiyya och att han inte betraktar den grupp han leder som en Chishti-orden. Istéllet uttrycker han att han allt

lig Shadhiliyya-narvaro i Sverige sedan 1902
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mer borjar tdnka i termer av post-tariga och post-madhhab - alltsa att ordensvédsendet liksom de muslimska réttstraditionerna som institutioner
kanske har spelat ut sin roll och att man idag bor organisera sig och orientera sig under andra former.?®

Mohammad Muslim leder idag vad som i denna rapport kallas en ad hoc-samling, vilket kan beskrivas som ett 16st sammanhéllet natverk av
personer med olika (eller ingen) tariga-tillhorighet, som traffas pa grund av praktiska eller personliga skél snarare dn att de delar samma initie-
ring och tariga-tradition. Muslim sdger att alla som har ett seriost andligt intresse ar valkomna till hans samlingar — oavsett religionstillhérighet
(eller avsaknad av religion).

Nagra i kretsen, liksom Mohammad Muslim och Max Dahlstrand sjélva, har sedan en tid etablerat kontakt med Fadhlalla Haeri, sheikh i
Shadhiliyya-Haydariyya, och den Acadamy of Self-Knowledge som han driver med bas i Sydafrika (mer om denna nedan).” Sedan nagra ér reser
flera i kretsen regelbundet till Sydafrika for att delta i Haeris aktiviteter, och de har ocksa bjudit representanter for gruppen till Sverige.

Mohammad Muslim samlar enligt uppgift cirka 100 personer som ibland kommer till gruppens traffar, da man samlas for bon, dhikr, samtal
och gemensam maltid. Av dessa kan mellan 30 och 50 formellt ses som initierade i Chishtiyya-orden av Muslim. Mellan 20 och 30 kommer mer
regelbundet pé fredagskvillarna — da de har sin dhikr-samling. Forr tréaffades de oftast i Aysha-moskén pa St. Eriksgatan i Stockholm men nu sker
triffarna vanligtvis hemma hos négon i kretsen. Mohammad Muslim har dven skapat en sufisk samlingsplats, zawiya, i sin egen bostad pa Ekero,
men denna har inte blivit det centrum fér gruppen som man forst planerade.

I Goteborg leder Ashar Khan, som tagit Mohammad Muslim som sheikh, dhikr i en liknande ad hoc-grupp. De triffas regelbundet i Molndals
moské och samlar vanligen mellan 3 och 15 personer en vanlig 16rdag, da de har sina dhikr-triffar. Men pa den sms-lista som &r kopplad till verk-
samheten finns ett drygt 40-tal namn. Gruppen triffas sedan 2011/2012 en gang i veckan i Molndals killarmoské, men samlingarna gar tillbaka till
1998/1999 da Max Dahlstrand ledde aktiviteten i omradet. I Goteborgsgruppen idag har de flesta inte tagit Mohammad Muslim som sheikh och
flera av dem som kommer pa samlingarna dr istéllet initierade i andra ordnar.®

En kvinnlig deltagare i natverket kring Muslim i Stockholm berittar att de har tréaffar f6r bada konen och att det oftast dr nagra kvinnor med
pa dhikr-traftarna. Hon hor sjalv till dem som engagerat sig i Fadhlalla Haeris aktiviteter och sdger sig uppskatta att Haeri samlar starka kvinnor
kring sig.’' Enligt Mohammad Muslim 4r det mest mén som kommer pa dhikr-kvillarna, medan kvinnor dominerar under retreater.” I gruppen
kring Ashar Khan i G6teborg separerar man istéllet kdnen i dhikr-sammankomsterna “for att det starker sammanhéllningen broder emellan”* I
andra sammanhang har man dock ingen uppdelning mellan konen. Det ér ett exempel pa hur praktiker och konsrelationer kan ta sig olika lokala
uttryck, inom samma tradition.

Gemensamt for grupperna i Stockholm och Géteborg ar att de under sina dhikr-sammankomster, vilka sker en gang i veckan, samlar personer
med olika etnisk bakgrund. Detta har medfort att svenska eller engelska har blivit det gemensamma spraket under samlingarna, men att man ib-
land dven anvénder arabiska och urdu. P4 websidan dyt.se (Det Yttersta Tradet) som dr kopplad till gruppen beskrivs deras dhikr enligt foljande:

Wird ‘amm

Den vanliga dhikrn som gors varje morgon och kvill. Denna dhikr kriver inga sdrskilda omstindigheter. Den kan goras ljudligt eller tyst, sittande eller gaende.
100 ggr: ”Subhanallahi wal-hamdu lillahi wa 14 ilaha illallahu wallahu akbar”; Gud 4r upphéjd, lov och pris tillkommer Gud, det finns ingen gud utom Gud,
Gud ir storst.

100 ggr: "Sallallahu ‘alan-nabiyyil-ummiyy” (eller annan valfri salawét 6ver Profeten)

100 ggr: “Astaghfirullah” (eller annan valfri istighfar, bon om forlatelse)

Wird khass
Den specifika dhikrn som vi gor tillsammans.

Dhikr sirri
Den "inre, dolda dhikrn”. Sitt pa golvet riktad mot qibla med wudi’ och hinge ca 5 minuter per 6vning.

Pés anfas
Att vakta andningen. Tink ordet "Allah” vid inandningen och “hu” vid utandningen. Andas som vanligt. "Allah. .. hu...”. Gud dr.

Dhikr qalbi
Hjdrtats dhikr. Lyssna pd hur hjdrtat siger "Allah” vid varje slag.

Muraqaba ma’‘iyya
Meditation 6ver Guds nérhet. Meditera 6ver Allahs nirhet genom att saga till dig sjalv: "Allahu hadiri, Allahu nadhiri, Allahu ma‘i”; Gud 4r narvarande,
Gud ser mig, Gud dr med mig.

Muréaqaba du’diyya
Boén i form av meditation. 1 ditt hjirta ber du direkt och spontant till Allah.

Y

8. Intervju (SS) Muhammad Muslim och Max Dahlstrand 2016-02-11

29. Se Haeris websida for mer information http://www.shaykhfadhlallahaeri.com besokt 2016-04-08
0. Intervju (A]) med Ashar Khan 2016-01-23

1. Intervju (SS) 2016-02-10

2. Intervju (SS) 2016-02-11

3. Intervju (AJ) 2016-01-23

WowW W W
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Dhikr jahri

Den ljudliga dhikrn. Det dr rekommenderat att ha wudi, sitta pa golvet vind mot qibla med alla elektriska ljus slickta samt att uttala orden ljudligt, men inte sd
hogt att man stér ndgon annan.

Innan man borjar: 11 ggr: "Allahumma salli ‘ala sayyidina Muhammad” (eller annan valfri salawét) 13 ggr: Surat al-Ikhlas. Bérja med “a®idhu billahi minash-

shaytanir-rajim” och inkludera ”bismilldhir-rahmanir-rahim” fore varje gdng man laser suran. Ha for avsikt att skidnka beloningen for recitationen till shayk-
herna i tariqan.

Béra tasbih - 12 tasbih dhikr

200 ggr: "14 ilaha illallah” med "Muhammadur rastlullah” var elfte ging. Man drar ut all kirlek till denna varld fran hjértat vid nafi / negationen ”1a ilaha’,
och ersitter den med kirleken till Gud vid ithbat /affirmationen ”illallah”

400 ggr: "illallah”

600 ggr: "Allahu Allah”

Dhikr ismidh-dhéat — dhikr av Guds personliga namn: 100 ggr eller mer: "Allah”**

Dhikr-sammankomsterna star alltsa i centrum, men de drivande personerna i nitverket dr ocksa engagerade i en rad andra aktiviteter, kopplade
till den sufimuslimska praktiken. Gruppen i Géteborg har exempelvis startat en koranskola for barn och vuxna/foraldrar. Ashar Khan berittar
att foreningen Mansken sedan tre ar driver en koranskola dit fordldrar gar med sina barn. "Grundtanken ér att man inte bara lamnar barnen dir
utan ocksa foraldrarna lér sig sira, adab och enklare figh” De triffas tre ganger i veckan, pa méndagar, onsdagar och 16rdagar.®

I vissa fall kan det vara svért att avgora vad som gors som ett uttryck for sufism, och vad som kanske rér en annan sfar. Mohammad Muslim
ar delvis verksam som imam och utfér i den rollen alla de sysslor som f6ljer med uppgiften. Han leder ocksa organisationen Det Yttersta Tradet.
Inom ramarna for foreningen Det Yttersta Tridet driver de hemsidan dyt.se, erbjuder studiebes6k i moskéer (huvudsakligen Aysha-moskén pa
St. Eriksgatan), gor besok pa skolor, i kyrkor, kommuner, hos foreningar et cetera och haller da kurser och foreldsningar om islam. Mohammad

Muslim ar aven aktiv i religionsdialog och i styrelsen for Guds hus, som pa hemsidan beskriver sig som:

... ett interreligiost fredsprojekt i Fisksditra dir Svenska kyrkan, St Konrads katolska forsamling och Muslimernas forening i Nacka samverkar. Tanken dr att skapa
en matesplats for kristna och muslimer, motverka framlingskap och istdllet utveckla vinskap och respekt for varandra.*

Flera génger om éret anordnar Det Yttersta Tradet ocksa retreater och liger som lockar personer med koppling till olika muslimska och sufimus-
limska kontexter. En av dessa aktiviteter dr en verksamhet for barn som kallas "Kids Sufi-lager”, i den muslimska scoutrorelsen Swedish Mektebs
lokaler i Tullinge. Lagret 2015 beskrivs enligt féljande pa Det Yttersta Tradets hemsida:

Vi kommer ldra barnen lite om islams grunder: de fem pelarna, vad man tror pd som muslim, samt den andliga aspekten i islam; meningen med livet. Vi kommer
anvinda oss mycket av Gabriel-hadithen.”

Barnen far lira sig lite om:

« vad shahada betyder

o varfor man ber till Gud, vad wudu dr, samt bonens positioner
o vad zakat ir

o varfor man fastar

o pilgrimsfiirden

« tron pa Gud, vem Gud dr, ndgra av Guds namn

« dnglar

o Guds bocker

« Profeterna

o domedagen

o att allt kommer frian Gud

o hur man renar sitt hjirta, hur man blir en god mdénniska

« om Guds forldtelse

%

o hur man kan padminna sig om Gud

o hur man kan Ska sin kirlek till Gud Férberedelse infér gemensam dhikr vid retreaten Where Lands meets Sea utanfsr Goteborg.

Vi har ju bara en dag pa oss, och vi ska dven hinna med lite roliga aktiviteter ocksd (vilka det blir far vidret vara med och bestimma), si vi kommer inte hinna ga
sd djupt i varje fraga. Men syftet dr att pd ett sd lattfattligt sctt som mojligt ge barnen lite mer forstdelse om islams grunder.’

Man anordnar ocksa varje ér en retreat med namnet Where Land Meets Sea i Asa utanfor Géteborg.?® Ar 2015 hade man bjudit in Qadiriyya-
sheikhen Afeefuddin al-Jailani al-Qadiri al-Baghdadi fran Kuala Lumpur, den brittiske ldraren och oversittaren Abdalaziz Ahmed Fredericks,

imamen Nusrah Cassiem ad-Darqawi Ash-Shadhili som 4r knuten till sufisheikhen Fadhlalla Haeri, verksam i Sydafrika, samt Rayana Edwards,

3
3

e

. http://www.dyt.se/aktiviteter-dhikr-wird.html besokt 2016-03-14

. Intervju (AJ) med Ashar Khan 2016-01-23. Sira betecknar en biografi 6ver profeten Muhammed. Adab 4r i sufi-sammanhang namnet pa en sorts etiska liror, en beteendekodex, och figh 4r
namnet pa muslimsk rattsldra.

a

36. https://www.svenskakyrkan.se/nacka/vi-bygger-ett-guds-hus-i-fisksatra besokt 2016-04-15
3

N

. Detta dr en hadith, en tradition om vad Muhammed gjort och sagt, som lagger ut vad som kallas islams tre dimensioner: islams fem pelare, islams sex trossatser och ett etiskt/andligt ideal. T
sufisk diskurs ses ofta denna sista dimension som synonym med sufism. For hadithen se exempelvis: http://sunnah.com/nawawi40 besokt 2016-04-26

38. http://www.dyt.se/aktiviteter-lager-kids_sufi_150531.html besokt 2016-04-06

39. For en beskrivning av en sddan sammankomst se Larsson 2014: 45

&
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ocksa fran Sydafrika, som talade om sufism och kvinnligt entreprenérskap. Mohammad Muslim sjélv deltog ocksa som talare pa retreaten, som

pé hemsidan beskrivs enligt f6ljande:

During the three days of the retreat, our respected speakers will enlighten and inspire us through formal lectures as well as more informal/interactive seminars and
workshops. We will also sing spiritual hymns (qasidas and ilahis) and perform dhikr together. Activities will begin at 10.00 on Saturday and Sunday, and conti-
nue until 22.00 in the evening, culminating in a joint dhikr session. The programme will leave time for personal reflection and opportunities to enjoy the beautiful
natural surroundings.

[.]
The theme for Imam Nusrah's talks will be “Mysteries of the Ruh, Qalb and Nafs Expounded - Soul, Self and Heart”. He will be exploring the inward path which
amounts to recognition.”

Mohammad Muslim och gruppen kring honom var ocksé engagerade i en rad foreldsningar mot den sa kallade Islamiska staten, vilka hélls i Aysha-
moskén i Stockholm 2015. Han berittar att detta skapade en del oro for att moskén eller inblandade i aktiviteterna skulle utséttas for ndgon sorts
angrepp. Respondenter ur gruppen beréttar ocksa att de allt mer séllan gor aktiviteter kopplade till sufism i moskéer, och att de upplever att grup-
per och individer som de identifierar som salafistiska eller islamistiska far allt mer inflytande eller har en storre nirvaro i moskéerna. De talar inte
Oppet om sig sjdlva som “sufi” eftersom det kan skapa spanningar och otrygghet i relation till salafistiskt eller islamistiskt orienterade muslimer.
Nar jag intervjuar Mohammad Muslim och Max Dahlstrand om eventuella hot eller motsittningar i det svenska samhallet menar de att det
néstan uteslutande dr andra muslimer som ger uttryck for kritik, men att det dven forekommer pa websidor som exempelvis Avpixlat, vilken
av stiftelsen EXPO beskrivs som en hogerextrem sida med ndra band till Sverigedemokraterna,* efter tillfillen da de har férekommit i medier.
Gruppen kring Mohammad Muslim har inga officiella medlemsregister, och tar heller inga medlemsavgifter. Retreater och lager dr avgiftsbe-

lagda, och de tar betalt for studiebesok och liknande, annars ar verksamheten 6ppen och gratis for deltagare och besokare.

Bl Darqawiyya

Darqawiyya grundades av Mawlay al-Arbi al-Darqawi (d. 1823) i Marocko. Darqawi sjdlv hade sin bakgrund i Shadhiliyya-orden, med vilken
Darqawiyya fortfarande har en tit koppling. Rorelsen har sitt centrum i Amjot i Marocko dar man har en stor samling i september varje ar. Inom
Darqawiyya har man ett starkt fokus pa bon och dhiks, men anvander sig aven av poesi och musik i sina riter.

Darqawiyya kom huvudsakligen att spridas i Marocko och Algeriet, fram till modern tid da rorelsen etablerat sig i Nordamerika och Europa
framst genom sheikhen Abdalqadir us-Sufi. us-Sufi hette ursprungligen Ian Dallas (f. 1930) och 4r en skottlindsk fore detta skadespelare som un-
der en resa till Marocko 1967 konverterade till islam och initierades i Darqawiyya. Han blev senare mugaddam med auktoritet att initiera andra i
orden. Ar 1980 grundade han the Murabitun World Movement som enligt egen utsago vill praktisera vad han kallar en ortodox sufism grundad

i sharia (Tourneau 2012).

Dargawiyya i Sverige

Darqawiyya tycks endast ha representation i Malmé. Var respondent framhaller att man inte lingre kallar sig for Darqawiyya efter ett pabud
fran sin sheikh Abdalqadir us-Sufi. Anledningen till detta ar att de vill motverka sekterism. Medlemmarna foljer den malikitiska rdttsskolan, och
lyfter fram denna tillhérighet framfér den sufiska. Ett exempel pa detta &r hur deras webbsida bytt namn fran www.darqawiyya.se till www.ma-
likiyya.se. P4 sidan presenteras texter och videoklipp med material som huvudsakligen diskuterar olika fragor utifrdn malikitisk rattstradition.*

Enligt respondenten utgoér de en 16st sammanhallen gemenskap. De har ingen samlingslokal utan tréffas for dhikr hemma hos varandra. Ibland
besoker de en Nagshbandi-dhikr, men inte som grupp utan endast som individer. Gruppen forsoker att triffas en géng i veckan, men det kan i pe-
rioder bli mer sporadiskt. Under triffarna praktiserar man gemensam dhikr och diskuterar tillsammans kring olika frdgor utifrdn den malikitiska
réttsskolan.

Gruppen i Malmo leddes forr av var respondent, men sedan en tid har ordens internationella ledare Abdulqadir us-Sufi velat tona ner ledarens
och grupptillhorighetens roller “for att komma bort fran sekterism.” Detta genomsyrar intervjun. Respondenten beréttar att sheikh Abdalqadir
us-Sufis mest centrala ldra fokuserar pé elevens utveckling, pa att motverka stagnation och lingtan efter bekvamlighet. Detta genom “sjélvifraga-
sattande” och ”jag-distans’, eller genom att elevers individuella och kollektiva projekt och planer rycks upp med rétterna. ”Uppbyggandet jamte
forstérandet och upphéjandet jamte det medvetna nedrivandet dr en integrerad del av sheikhens metod. For utomstdende kan detta tyckas ogrip-
bart och ryckigt men just detta ar syftet”*

Gruppens l6sa och férdnderliga struktur bidrar ocksa till att respondenten inte kan uppge hur manga medlemmar de har i Sverige eller Malmé
utan framhaller istéllet att de dr 6ppna och vilkomnar alla. Det tycks dock vara en mindre samling som huvudsakligen samlar svenska konver-
titer och nagon eller nagra medlemmar med rotter i Marocko. Under samlingarna anvénds fraimst engelska och svenska, samt en del arabiska

(troligtvis framst i rituella sammanhang).

40. http://www.dyt.se/aktiviteter-wlms_7_150430.html besokt 2016-04-06

41. http://expo.se/2015/rasideologi-och-antisemitism-i-propagandafilm-pa-avpixlat_6976.html besokt 2016-04-26
42. Intervju (APD) med respondent 2016-01-28

43. Mejl (SS) fran respondent 2016-05-11
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Man séger sig vara 6ppen for alla, och har vissa kontakter med Nagshbandiyya i Malmo, men samarbetar annars inte med andra muslimska
grupper. Respondenten uttrycker att de islamiska riksforbunden och deras verksamhet kan ses om ett uttryck fér den sorts sekterism deras sheikh
vill att de ska undvika. Respondenten siger dock att de ibland tréiffar andra frén Darqawiyya, bland annat fran Norwich i England och Stralsund
i Tyskland. Detta bygger dock pé individuella initiativ och individuell finansiering. Det finns ocksa tillfillen nér internationella kontakter kom-
mer till Malmo, och det sker oftast genom inbjudan fran gruppen. De som kommer ér oftast réttslarda, inbjudna att hlla féredrag kring specifika
teman. Inom gruppen — bide pa nationell och internationell niva - héller de kontakt via direkta méten, telefon och Internet.

Respondenten talar om vissa spanningar mellan sufiskt och salafistiskt orienterade muslimer i Malmé — men ocksé att det finns fordomar inom

béda grupperna som de behover arbeta med.

B Mevleviyya

Mevleviyya véxte fram bland anhéngare till poeten och sufisheikhen
Mevlana Jalal al-Din Rumi (d. 1273) i staden Konya i Turkiet och kom
att utvecklas inom det osmanska riket. Mevleviyya utvecklade néra
kontakter med den osmanska eliten, flera av sultanerna var initierade
i orden, och huvudsakligen kom mevlevi-sufism ocksa att bli en os-
mansk angeldgenhet. Dérfor paverkades Mevleviyya harti och med det
osmanska rikets fall, och grundandet av det moderna Turkiet da Kemal
Atattirk utfirdade en lag mot sufism 1925.

Utéver Rumis poesi har Mevleviyya kommit att férknippas med sin
sama-ritual, dar dervischerna till osmansk musik snurrar i vita klad-
nader och hégra ljusbruna hattar. Sedan 1950-talet har ritualen varit
tillaten som ett uttryck for turkisk folklore och blivit en populr turist-

attraktion. Men orden har ocksa fort en fortsatt underjordisk tillvaro,

och dven etablerats i europeisk och amerikansk nyandlig miljé sedan
1960- och 1970-talen (se Sorgenfrei 2013).

Mevlevi-dervischer visar upp sin sama-ritual i Istanbul.

Mevleviyya i Sverige

Kanske pé grund av att Mevleviyya sa starkt forknippades med osmanska riket och dess kultur, och dven identifierats med den kravande och
komplicerade sama-ritualen har orden inte fatt samma utbredning som exempelvis Nagshbandiyya eller Qadiriyya efter osmanska rikets fall. Det
finns ingen Mevlevi-orden i Sverige, men ménga “privatsufiska” individer som influeras av Rumis dikter i sina liv. Det finns ocksa personer som
identifierar sig som Mevlevi, men som pa grund av att det inte finns nagon ordensverksamhet i Sverige istallet deltar i andra gruppers samman-
komster. Exempelvis i moskén i Varby Gérd samlas regelbundet en grupp personer med olika ordensbakgrund, daribland Mevlevi, for gemensam

bon och andliga samtal, sohbet.**

B Mouridiyya

Mouridiyya &r en av de senare sufiordnarna och vixer fram i Senegal forst under andra halvan av 1800-talet. Orden grundades av Ahmad Ibn
Muhammad ibn Habib Allah (d. 1927), mer kind under namnet Ahmadou Bamba, som sjalv hade en familjebakgrund i Qadiriyya-orden. Detta
ar ett av manga exempel pé hur ordnar kan korsbefrukta varandra och ge upphov till nya férgreningar.

I samband med den sa kallade Wolofstatens sonderfall och den franska kolonialmaktstiden (i vad som skulle komma att bli Senegal) samlade
Bamba ett flje av ménniskor med olika bakgrund — muslimer och andra, krigare och tjansteman - som enades kring motstandet mot kolonial-
vildet. Hans karisma och popularitet oroade fransménnen som fingslade honom mellan 1895 och 1912. Under nagra perioder deporterades dven
Bamba till Gabon respektive Mauretanien.

Detta ir ett av flera exempel pa hur sufiorganisationer tagit politiska uttryck och mobiliserat i motstand mot europeiska kolonialmakter. Med-
an Bamba och Mouridiyya foresprakade ett fredligt motstand, har andra sufigrupper dven stétt for vipnad kamp mot vad de uppfattat som illegi-
tima hérskare och kolonialmakter. Mest kdnd ar kanske den somaliska Saalihiyya-sheikhen Muhammed Abdullah Hassan (d. 1920) som regerade
den s kallade Dervisch-staten (1896-1920) i dagens Somalia och dérifran férde krig mot de Brittiska, Italienska och Etiopiska kolonisatérerna.
I Storbritannien har han gatt till eftervarlden som *The Mad Mullah”, medan han i Somalia ses som en frihetskdmpe. Da sufism i vésterlandsk
kontext ofta ses om en fredlig och politisk form av islam och kontrasteras mot islamism och salafism, 4r detta en paminnelse om att aven sufiska
tolkningar kan anvandas for olika former av politiskt motstdnd (en diskussion om denna aspekt av sufism dterfinns i exempelvis Heck 2007. For
salafism och sufism i Afrika, se Westerlund & Rosander 1997).

44. Intervju (SS) med Galip Bozkiirt 2016-05-08
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Centrum f6r Mouridiyya ér staden Touba i Senegal ddar Bamba ska ha fitt en vision av profeten Muhammed. Efter Bambas dod har ocksa
moskén i Touba kommit att bli ett viktigt pilgrimsmal fér mourider (f6r manga viktigare én Kaba i Mecka). Fran 1920-talet har Mouridiyya ut-
vecklat en social organisation dar lokala sheikher leder dairas (skolor, larocirklar) vars elever har i uppgift att arbeta f6r sheikhen som, mot 16fte
om deras totala lydnad och hingivenhet, ger dem beskydd och valsignelse, baraka (Triaud 2012, Curtis 2014). Eva Evers-Rosander har i en upp-
daterad studie beskrivit kulten kring Ahmadou Bambas mor Mame Diarra Bousso, som huvudsakligen ror kvinnors religiosa praktik. Mame Di-
arra Bousso lyfts fram som en underdénig och dérfor idealisk hustru och kvinna pa ett satt som har kunnat anvéindas for att bibehélla patriarkala
strukturer inom orden. Men i Evers-Rosanders studie visas ocksa hur kvinnorna finner végar till viss autonomi inom ramarna foér mouridismen
(Evers-Rosander 2011).

Mouridiyya i Sverige

Mouridiyya bérjade enligt uppgift att etablera sig i Sverige under
1980- och 1990-talen kring centralgestalter som Malick Sosseh,
musikern och skadespelaren Mamadou Sene och musikern och
skadespelaren Maudo Sey, sdngerskan Seinabo Seys far. Grupper-
na tar alltsd form efter den invandring fran Senegal som 6kade i
och med inbérdeskriget i som startade 1982. Aven Tijaniyya, med
rotter i samma véstafrikanska omréde som Mouridiyya, tar form
under denna period. Idag samlar man 200-300 personer i Sverige,
varav den stérsta gruppen finns i Stockholm. I arbetet med rap-
porten har vi intervjuat tva kvinnliga mourider, Aminata i Stock-

holm och Anna i Malmo.*

De 200-300 mouriderna i Sverige dr indelade i mindre grupper
eller cirklar, daira, och samlas hemma hos ndgon av medlemmar-
na, om man inte hyr lokaler for storre samlingar. Malmogruppen har ingen daira, eftersom ingen sheikh? eller ldrare bor i staden, men samlas
ibland anda under losare former. Inom Stockholms daira ryms tre avdelningar. Det finns en avdelning kallad kvinnodaira som leds av Fatou Ma-
neh och samlar kvinnor som bjuds in eller traffas separat i olika sammanhang. Det finns ocksa en avdelning for baye fall ("de som f6ljer Fall”) som
leds av Malick Sosseh. Baye fall gor det mesta av det praktiska tyngre arbetet medan kvinnorna oftast ar ansvariga for maten vid storre arrang-
emang. Slutligen finns ocksa ett slags kor, kourel, som sjunger tonsatt poesi av Ahmadou Bamba. I nuldget &r Modou Sene ordforande i dairan och
Malick Sosseh ér vice ordférande, i styrelsen sitter dven Fatou Maneh med flera.””

Baye fall, liksom yaye fall som kvinnorna inom samma grupp kallas, hirleder sig till sheikh Ibrahima Fall (d. 1930) som var anhangare till
Amadou Bamba. Baye fall 4r starkt kopplade till musik i Senegal, vilket d&ven kommer till uttryck i diasporan. Flera av de framtridande namnen
inom Mouridiyya i Sverige ar ocksa yrkesverksamma musiker. Dairans kourel tréiffas varje 16rdag for att sjunga Bambas poesi. Ibland sker detta
i gruppens lokal i Solna, ibland hemma hos medlemmar av dairan. Mer sillan forekommer ocksa dhikr, och dé framst bland de méin inom ro6-
relsen som tillh6r baye fall. Under ritualen gar medlemmarna runt i cirklar medan de reciterar och sjunger Ahmadou Bambas poesi. Ofta pagar
ritualen hela natten, fran kvillen fram till morgonbonen. Ritualen leds oftast av en forsangare, som sjunger stroferna medan de férsamlade svarar.
Min och kvinnor praktiserar vanligen tillsammans, men ju fler som deltar desto mer uppdelat blir det mellan kénen, med en kvinnoring och en
mansring. Nér de patriarkala strukturer som studerats i Senegal fors pa tal under intevjun i Malmé kidnner Anna personligen inte igen sig i dessa.
Mame Diarra Bousso spelar en central roll som andligt ideal, men inte som en forebild for kvinnlig underordning, séger hon.

Manga av mouriderna i Sverige dr just baye fall, som ndmns ovan, vars huvudsakliga uppgift ar att tjana sheikhen. I Sverige utfors denna tjanst
huvudsakligen genom att man samlar in pengar som skickas till sheikher i Senegal for att stodja deras verksamhet. Vid grand magal, en stor min-
neshogtid kring Ahmadou Bamba, samlas mourider fran hela landet. Man anordnar ocksa konferenser som lockar ménga deltagare fran hela vrl-
den. I'samband med dessa triffar samlas pengar in och representanter fran dairorna skickas till Mouridiyyas 6verhuvud for att ge pengar direkt till
honom, detta gor dairor 6ver hela vérlden. Sheikher fran Senegal kommer ocksa for att besoka Sverige och for att hélla foreldsningar. Besoken blir
ofta kostsamma for anhéngarna, eftersom de da forvéntas bista saval med mat och husrum som med pengar under denna vistelse, bade for sheik-
herna och for deras géster. Anda dr det ménga som vill erbjuda logi eftersom det anses vara vélsignande fér hyresvirden och dennes familj.* Dess-
utom, berittar respondenten, far man tillbaka en inbjudan till Touba, Mouridiyyas "heliga stad”, dér sheikhen i sin tur erbjuder mat och husrum.

Utover kontakterna inom Sverige, mellan Sverige och Senegal eller Sverige och Danmark har man tréffar med andra mourider i Europa, inte
minst under konferenser. Runt om i Europa, bland annat i Spanien och Tyskland, har medlemmar kopt hus kallade Keur Serigne Touba som fung-

erar som en fast punkt dit sheikher kan komma pa besok, dér dhikr och minneshégtider kan hallas och dér besékande mourider fran andra lan-

45. Informationen i detta avsnitt bygger pé intervjuer med respondenter i Stockholm (APD) 2016-01-26 och Malméo (APD & SS) 2016-01-29, samt pa mejl-kontakt med respondenten Aminata i
Stockholm.

46. Sheikh kallas serigne inom Mouridiyya
47. Denna information om Stockholmsgruppens oragnisationsstruktur bifogades i ett mejl frin Aminata 2016-05-12
48. Ett historiskt exempel pa detta och de spdnningar som kan uppsta kring denna praktik finns beskriven i Taha Hussains (d. 1973) roman Dagarna. Se &ven Larsson & Olsson 2013
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der kan bo under sina besék. Anhéngare av Mouridiyya i Sverige drommer om att fd méjlighet att kopa en sadan lokal, och uttrycker att de garna
skulle ha ett samarbete med SST for att fa bidrag till ett sédant inkép.

Gruppen i Malmo har bade farre medlemmar och dr mindre organiserad 4n den i Stockholm. Var respondent i Malmo och hennes man har en
ledande funktion for gruppen, vars cirka 10 medlemmar &r bosatta runt om i Skane. De triffas hemma hos varandra, oftast hos var respondent.
De har ingen fast métestid, och om nagot storre hander i Képenhamn aker de ofta dit. Under tréaffarna ater de tillsammans, pratar och lyssnar pa
musik. Ibland gor de aven dhikr.

Férutom en mindre grupp svenska konvertiter ar de flesta medlemmarna fran Senegal och Gambia, men det finns ocksa en mindre grupp
medlemmar fran Mauretanien. Det gemensamma spraket dr wolof. Gruppen i Stockholm har ocksa tita kontakter med senegalesiska och gam-
bianska Tijaniyya-sufier.

Anna i Malmé uttrycker att hon och hennes man inte kénner sig vialkomna bland andra muslimer for att de har en avvikande praktik och for
att man och kvinnor praktiserar tillsammans inom Mouridiyya. Hon berittar att de undviker moskéerna, och beskriver att de dr mer eller mindre
isolerade i relation till 6vriga muslimska eller sufiska grupper. De besoker dairor i Stockholm och Kopenhamn, men har inga kontakter utover
det. Hon beskriver ocksa rent negativa erfarenheter med méten med andra muslimer. Delvis kopplar hon detta till att de rent visuellt sticker ut —
hon berittar att ménga baye fall bar firgglada kldder och har haret i dreadlocks — och berittar hur hennes man fatt hora nedséttande, rasistiska
kommentarer fran andra muslimer. De muslimer hon identifierar som salafister &r de hon upplever som de hardaste kritikerna av deras praktik.

Aminata i Stockholm ger en lite annorlunda bild och berittar att medlemmar gar till exempelvis moskén vid Medborgarplatsen vid storre

hogtider som eid al-fitr, da man bryter fastan efter Ramadan. I ett mejl skriver hon att:

en del imamer siger oppet att de anser att sufier dr hidare, att sufier dyrkar ménniskor istdllet for gud. Det hdr dr ju ocksd vad IS sdger och det dr dven anledning-
en till att IS har springt helgedomar runt sufiska helgons gravar, bade i Mali och i Syrien. Bide i Senegal och i dnnu héogre grad i Gambia finns det ocksd manga
personer som anser att islam inte har plats for helgon och [sheikher]. Som mourid har jag upplevt att ett slags stringare islam till viss del tringt djupare in ocksd
bland mouriderna.”

Liknande attityder beskrivs dven av informanter fran andra grupper och detta ar ett tema som ska diskuteras mer utforligt i rapportens avslutande del.

B MTO Shahmaghsoudi

Maktab Tarighat Oveyssi (MTO) Shahmaghsoudi grundades i borjan av 1900-talet av Mir Qutb al-Din Mohammad Angha (d. 1962), dven kallad
Hazrat Shah Maghsoud, och attraherade tidigt en inflytelserik grupp i Teheran, bland annat bestaende av medlemmar ur Mohammad Reza Shahs
(d. 1980) hov. Inom MTO upplever man dock inte orden som ny. Angha ska ha kommit ur en sufiskt orienterad familj, och inom MTO leder man
ordens ursprung tillbaka till profeten Muhammed genom en kedja, silsila, av sheikher.® Angha sjilv ska ha varit ovillig att anta rollen som sheikh,
och tycks ha velat reformera ordensvésendet och dess hierarkiska strukturer. Han kan alltsé ses om en bland flera reformistiskt orienterade sufi-
ledare under 1800- och 1900-talet (se till exempel Howell & Bruinessen 2007). Inom MTO ville Angha forena éldre sufiska liror med moderna
vetenskapliga ron. Pa ordens internationella websida stér att lasa:

The teachings of Hazrat Shah Maghsoud opened a new chapter in Sufism, and the reality of Islam became known like never before. Due to Hazrat Shah Maghsoud's
immense knowledge in many fields, his voluminous writings and ceaseless efforts, Sufism became accessible to the seekers around the world. Therefore, the school
is known as Maktab Tarighat Oveyssi Shahmaghsoudi.”!

MTO:s ledarskikt lamnade Iran efter revolutionen 1979 och kom att fa sitt huvudsite i San Rafael i Kalifornien, och spreds sedan med exiliranier
runt om i Nordamerika och Europa. Trots grundarens ovilja att definiera sig som sheikh har MTO utvecklats till en ledarstyrd orden dar adep-
ten maste fa regelbunden véigledning av sin mastare genom olika andliga 6vningar (Spellman 2004). Idag har MTO center runt om i varlden och
samlar enligt egen utsaga cirka 500 000 medlemmar.”

Gruppen fick internationell uppméarksamhet sommaren 2014, dd medlemmar i MTO i Nordamerika och Europa protesterade mot att mode-
skaparen Roberto Cavalli pa en av sina produkter anvént sig av en symbol vilken de menade var i kopia av MTO Shahmaghsoudis symbol. Pro-

tester genomfordes dven i Sverige.*

MTO Shahmaghsoudi i Sverige

MTO Shahmaghsoudi har haft kontinuerlig verksamhet i Sverige sedan 1981 och ar idag organiserade bdde i Stockholm och Géteborg. Enligt
uppgift triffas de regelbundet, varannan lérdag i Goteborg och var fjarde sondag i Stockholm. Gruppen leds av Mehdi Safaye och samlar cirka
300 medlemmar. Bade man och kvinnor ér vilkomna och tréffas gemensamt under ordens aktiviteter. En majoritet av medlemmarna har rétter

till Iran.

49. Mejl (SS) frain Aminata 2016-05-12

50. Denna presenteras pa ordens internationella websida http://mto.org/main/history/past-sufi-masters/ besokt 2016-04-15
51. http://mto.org/main/history/hazrat-shah-maghsoud-sadegh-angha/ besokt 2016-04-15

52. http://mto.org/main/about-m-t-o/centers/ besokt 2016-04-15

°

—

53. Se exempelvis http://www.svd.se/sufister-anklagar-roberto-cavalli-for-varumarkesintrang besokt 2016-04-15. Symbolen ser ut som huvudet pa en yxa eller en hillebard och beskrivs som en
kombination av namnet Ali, ordet Allah, och bokstiverna alif, lam, mim, vilken inleder den andra suran i Koranen. Det finns en rad olika spekulationer om dessa bokstévers innebord. For
MTO:s egen beskrivning se http://mto.org/main/what-is-sufism/the-sacred-emblem/ besokt 2016-04-26
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Enligt mejl frén respondenten Ghandom Kharrazi inleds samlingarna med diktrecitation, vilket hon kallar dhikr, pa persiska. Efter den per-
siska inledningen reciteras “Fatehe & Niyaz”** gemensamt. Dérefter meddelas vilka koranverser som kommer att reciteras foljt av sjélva recitatio-
nen pa arabiska och dérefter 6versattningar till persiska och svenska. Senare visas en foreldsning av Hazrat Pir, som man kallar den internationelle
ledaren Salaheddin Ali Nader Anghas (f. 1945), via en storbildsprojektor. Efter foreldsningen talar ledaren for den svenska gruppen Mehdi Safaye
pa Stockholmsgruppens samlingar, och svarar dérefter pa frégor fran de férsamlade. Forelasningen fortsatter med ytterligare dhikr och en bone-

stund. Som avslutning reciterar man ter igen Fatiha och gor bon, niyaz. Kharrazi beskriver vidare att:

MTO foreningens mdl ér att informera om sufismen via forelisningar och workshop samt aktiv deltagande i seminarier om islam. Allt samarbete och samverkan
som dr i enlighet med var forenings stadgar dr vilkomna.

Enligt var respondent ir alla vilkomna som medlemmar, oavsett religionstillhdrighet. I ett sms svarar hon att “eftersom det ar 6ppet for alla fragar
vi aldrig om religionstillhérighet. Sufism 4r en bro mellan religioner (finns en bok med samma namn fran MTO)”* Pa fragan om négon religios
tillhorighet ar vanligare bland medlemmarna, och om grunden kan ségas vara islamisk — med hanvisning till att man pa MTO:s internationella
hemsida presenterar sig som MTO Shamaghsoudi School of Islamic Sufism svarar respondenten:

The school dates back 1400 years to the time of Prophet Mohammad (peace be upon him), and the founder of the school, Hazrat Oveys Gharani. The knowledge
and practices of the school have been handed down heart to heart through an unbroken succession of Masters from Hazrat Oveys to the Sufi Master, Hazrat Sala-
heddin Ali Nader Angha.

Jag klistrade in en paragraf fran hemsidan. Vi har inga grupperingar, vigen dr individuell >

MTO verkar ha en samtidigt bide mer informell och mer formell medlemskapsstruktur, ddr man far séka intrade i foreningen genom att skriva
brev till styrelsen. Majoriteten av medlemmarna i Sverige har sina rétter i Iran och under samlingarna anvinds persiska “med méjligheten till
oversittning till andra sprik sa som svenska och engelska?”

Pa fragan om internationella kontakter svarar respondenten att MTO 4r en vérldsorganisation vars riktlinjer skall foljas av alla medlemmar
oavsett i vilket land man ar medlem. Vad galler kontakten med andra sufigrupper, respektive andra muslimska grupper i landet, svarar respon-
denten att "MTO alltid 4r 6ppen for dialog med andra foreningar, trossamfund béde nationellt och internationellt” Man sager sig inte uppleva
nagon hotbild eller negativa attityder.”

B Nagshbandiyya

Nagshbandiyya véxte troligtvis fram kring Khwaja Baha al-Din Nagshband (d. 1389) i Bukhara och utvecklades till en orden i Centralasien under
1400- och 1500-talen. Orden upplevde svar forfoljelse under de shiitiska Safaviderna (1501-1736) varfor den istallet kom att spridas utanfor det
persiska kulturomradet, i det osmanska riket och i Indien dér reformatorn Ahmad Sirhindi (d. 1624) spelade en viktig roll for dess utveckling.

Under 1800-talet ateretablerade sig orden i Persien och dir framtraidde Mawlana Khalid Baghdadi (d. 1827), som under en tid dven levde i
Indien och influerades av Sirhindi. Khalid Baghdadi kom att bli en av de mest inflytelserika sheikherna i orden och grundare av grenen Naqsh-
bandiyya-Khalidiyya som fick stort inflytande i hela Mellanéstern, inte minst i kurdiska omréaden, fran 1800-talet och framat (Nizami 2012).

En av Baghdadis adepter, Ahmad Suleyman al-Arwadi (d. 1858), etablerade Khalidiyya-grenen i Istanbul, Turkiet, och gav genom sin efterfol-
jare Ahmad Ziyauddin Giimiishanevi (d. 1893) upphov till en gren som kallas Nagshbandi-Iskanderpagsa och som fatt sitt namn efter en samlings-
lokal i stadsdelen Iskanderpasa i Istanbul. Nagshbandi-Iskanderpasa har fitt betydelse f6r den politiska utvecklingen i Turkiet sedan 1950-talet
med grenar in i dagens AKP-styre. En av de ledande sheikherna i Iskanderpasa-gruppen var Esad Cosan (d. 2001), som ocksa hade inverkan pa
gruppens etablering i Sverige under 1980- och 1990-talen (se Svanberg 1999).

Fran Naqshbandiyya-Khalidiyya-grenen stammar dven post-tariga-grupper som ovan namnda Nurculuc-, Siileymanci- och Giilen-rérelserna
(Cornell & Kaya 2015). Flera Nagshbandiyya-grupper i Sverige har ocksa kopplingar till Khalidiyya-grenen. Den storsta Nagshbandigruppen
i landet kallar sig Semerkand och utgérs av just Nagshbandiyya-Khalidiyya och har nérvaro i alla de tre stiderna som fokuseras i rapporten. I
Stockholms finns ocksa Iskanderpasa-grenen representerad. Som vi ska se nedan finns det ocksa pakistanska Naqshbandi som ingar i 16sare ad

hoc-nitverk med andra sufier fran Pakistan.

Nagshbandiyya i Sverige
Nagshbandiyya-Khalidiyya &r den av grupperna som undersoks i denna rapport som kan redogora for langst kontinuitet, med en organiserad
nérvaro i landet sedan 1970-talet. Iskanderpasa-grenen tog form under tidigt 1980-tal da den sheikhen Mahmoud Esad Cosan besokte landet
(Svanberg 1999).

Khalidiyya-gruppen ér kanske den starkast organiserade sufigruppen i Sverige, med egna lokaler i de tre staderna, samt ett tydligt organisato-

54. Fatiha ir det forsta kapitlet i Koranen, niyaz sytar till den muslimska tide- eller kontaktbénen som idealiskt ska utforas fem génger om dagen.
55. SMS (SS) fran Ghandom Kharrazi 2016-03-16

56. Sms frain Ghandom Kharrazi 2016-03-16

57. Intervju (A]) med Ghandom Kharrazi 2016-02-21
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riskt och hierarkiskt natverk som stracker sig till Turkiet. Nagshbandiyya-Khalidiyya leds internationellt av sheikh Abdiilbaki el-Hiisseini i Tur-
kiet*® som i sin tur utsett foretriadare, vekil, i Sverige. Enligt uppgift finns fyra eller fem sddana foretradare i Stockholm, tre i Malmé6 och minst en
i Géteborg. Dessa har i sin tur grupper och center knutna till sig.”

Bade i Sollentuna utanfor Stockholm och vid Videdalstorg i Malmo har gruppen egna lokaler, ddr man dven har restaurang och viss affirs-
verksamhet. Under samlingarna har man och kvinnor egna aktiviteter och respondenten uppskattar att det regelbundet kommer ett 50-tal mén
pa samlingarna i Malmoé och cirka 20 i Stockholm, samt troligtvis ungefir samma antal kvinnor (alltsa cirka 100 vuxna personer i Malmé och
40 i Stockholm). Sammanlagt uppskattar han att de dr mellan 700 och 1 000 medlemmar i landet.®® I G6teborg delar Nagshbandiyya-Khalidiyya
lokal pa Vagmastartorget med en annan gren av Nagshbandiyya som heter Siilleymaniyya. Enligt uppgift dr de tillsammans ungefar ett 100 per-
soner som regelbundet deltar i Gteborg.®!

Inom Nagshbandiyya-Khalidiyya tillats endast personer initierade i orden nérvara och delta i dhikr*> och man tréffas dagligen for dhikr i Mal-
mo och en ging i veckan i Stockholm och Géteborg, pé 16rdagar. Gruppen i Malmé har flera dagliga verksamheter och kvéllsverksamhet for barn
och vuxna, med fokus pa &mnen som Koranen, islamisk trosléra, agidah, sufismens historia och ldror et cetera. Men ocksé idrottsverksamhet, dar
man spelar fotboll tillsammans, gér pa badhus eller anordnar lagerverksamhet.

Aven Nagshbandi-Iskanderpasa i Stockholm har utéver den interna verksamheten bedrivit visst utatriktat, socialt arbete. Bland annat i form
av féreningen Takva, som under ramadan delat ut mat till hemlosa pd Medborgarplatsen i Stockholm (Berglund & Sorgenfrei 2009:12).

Flera av Nagshbandi-grupperna i alla tre stiderna samlar huvudsakligen personer med rétter i Turkiet och har dérfor turkiska som domine-
rande sprik. Undantaget dr Naqshbandiyya-Khalidiyya i Malmé som samlar medlemmar med rotter i en lang rad olika lander, varfér svenska
och till viss del engelska har blivit det gemensamma spraket.*®

Nagshbandiyya-Khalidiyya uttrycker ett tydligt behov av att profilera sig som representanter f6r vad de ser som traditionell islam, i konkur-
rens med vad de kallar salafistiska/wahhabitiska grupper samt ikhwan/islamister.** Respondenten frdn Nagshbandiyya-Khalidiyya i G6teborg
berittar till och med om direkta hot och konfrontationer genom aren, bade med féretrddare for dessa grupper och for andra muslimer som inte
ar sufiskt orienterade.®®

Khalidiyya-grenens verksamhet finansieras genom medlemsdonationer, samt viss affarsverksamhet.

B Qadiriyya

Qadiriyya soker sig tillbaka till Abd al-Qadir al-Jilani (d. 1166) fran Jilan-distriktet i dagens Iran, men som senare var verksam bland annat i Bag-
dad. al-Jilani var en respekterad lird inom den hanbalitiska rattsskolan, och en populdr sufisheikh som ska ha predikat en sufism inom ramarna
for hanbalitisk tradition. Den hanbalitiska réttstraditionen uppfattas som den mest restriktiva av de fyra sunnitiska rittsskolorna och ur denna
kommer flera av de mest kinda kritikerna av sufiska praktiker, som till exempel Ibn Taymiyya (d. 1326) och wahhabismens grundare Muham-
med ibn Abd al-Wahhab (d. 1792). Vi kdnner till tidiga sufisheikher ur hanbalitisk tradition, men under senare historia har ofta hanbaliyya och
sufism kommit att forestéllas som motsatta traditioner (se till exempel Makdisi 1979, Melchert 2001, Yazaki 2013).

Qadiriyya blev tidigt den kanske mest geografiskt spridda av de sufiska ordnarna och redan pa 1400-talet fanns Qadiriyya-grenar 6ver hela
den arabiska virlden, i omraden som motsvarar dagens Marocko, Spanien, Turkiet, Indien, Etiopien, Somalia och Mali. Hundra ar senare fanns
rorelsen dven i Kina och Malaysia och under 1600-talet spreds orden i det osmanska rikets europeiska provinser.

Orden har historiskt inte haft ett 6verhuvud som bestimt riktning och utveckling inom alla dessa grenar, utan familjen al-Jilani har presiderat
i Bagdad, medan lokala sheikher kunnat utveckla Qadiriyya-sufism utifran egna intressen eller lokala férutséttningar (Abun-Nasr 2007:86-96).

Qadiriyya kom att bli mycket inflytelserikt i Somalia, frimst den gren som utgar fran sheikh Uways Muhammad al-Barawi (d. 1909), Qadi-
riyya-Uwaysiyya, som blivit dominerande speciellt i de sddra delarna av landet. Men dér finns dven en annan gren, Qadiriyya-Zaylaiyya, som
utgér frin Abd al-Rahman al-Zaylai (d. 1882) som har varit vanligare i Ogadenprovinsen och i norra Somalia (for sufism i Somalia se exempelvis
Lewis 1998, Kapteijns 2000).

Qadiriyya i Sverige

Det finns olika grenar av Qadiriyya representerade i de tre stiderna, dér de flesta medlemmarna ar frin Somalia. I Géteborg finns dven en Qadi-
riyya-grupp som samlar medlemmar med rétter i Indien, Pakistan, Bangladesh och Afghanistan, liksom en grupp i Stockholm med medlemmar
fran Turkiet.

De somaliska Qadiriyya-grupperna borjade etablera sig i Sverige under 1990-talet, alltsa i relation till den 6kade invandringen frén Somalia

58. http://www.naksibenditarikati.com/detay.asp?icerikID=18 besokt 2016-04-04

59. Intervju (SS) 2016-03-09

60. Intervju (SS) 2016-03-09, dven intervju (AJ) 2016-01-26 och (A] & SS) 2016-02-12

61. Intervju (AJ) 2016-01-26. I Goteborg finns ocksa en liten grupp som foljer Shaykh Mohammed Osman Sirajjedin Al-Nagshbandi - men de har ingen lokal
62. Intervju (SS) 2013-03-09

63. Intervju (AJ) 2016-01-26

64. Tkhwan anspelar pa det arabiska namnet pa Muslimska brodraskapet, al-Tkhwan al-muslimin. Som flera av respondeterna i foreliggande rapport anvinder det gors det narmast till synonym till
begreppet islamism, politiskt orienterad islam.
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som blev fallet efter det att diktatorn Mohammed Siad Barre (d. 1995) stortades 1991 och landets drogs in i en spiral av konflikter som pagar dn
idag (se exempelvis Brinkemo 2015). Majoriteten av de somaliska Qadiriyya-sufierna tillhor grenen Uweysiyya, men det finns &ven en mindre
grupp Qadiriyya-Zayla'iyya, huvudsakligen representerade i Stockholm.

Vir respondent fran Qadiriyya-Uweysiyya i Goteborgsfororten Bergsjon berttar: 71995 bérjade man [traffas] hemma. Man bérjade organi-
sera och hitta varandra och gora det hemma hos folk, dhikr-kvillar hos folk, sen hyrde man lokaler. Och sen var det inget mer. Det blev en paus.
Sen 1999 da gjorde man Sveriges forsta Qadiri-konferens”® Under 2000-talet har man sedan haft en kontinuerlig och vixande aktivitet, i hog grad
pa grund av sheikh Abdirahman Muhadin, som kom till G6teborg 1995 och sedan dess kommit att inta en ledande position for Qadiri-somalier
i Sverige generellt.”

Qadiriyya-Uwaysiyya i Bergsjon i Goteborg triffas varje torsdag for dhikr och “da kommer ett tjugotal personer vid bra vider. Men om det
regnar kommer ingen”® Men det kan komma langt méanga fler vid speciella hogtider eller riter. Respondenten forklarar att man i Somalia van-
ligen fods in i en av de existerande ordnarna, men att det sedan skiljer sig 4t hur mycket man engagerar sig i ordens verksamhet. De som samlas
regelbundet for dhikr dr alla initierade och mer dedikerade medlemmar, medan andra kommer vid speciella tillfallen. Detta illustrerades dven
av Qadiriyya-Zaylaiyya i Tensta utanfor Stockholm. Dir samlas mellan tre och tio personer f6r dhikr en vanlig torsdag, men under firandet av
profetens fodelsedag, mawlid, samlas mellan 1 000 och 1 500 personer.® Detta ér ett exempel pa hur svart det ar att sitta en siffra pa hur manga
sufimuslimer eller sufiskt orienterade muslimer som finns i Sverige, eller hur manga som ar engagerade i de olika ordnarna i Sverige.

Inom Qadiriyya tar sig ibland dhikr livliga uttryck och det 4r vanligt att man star i ring och anviander 6verkroppen rytmiskt, i bugningar,
medan man allt mer hégljutt upprepar de fraser — som exempelvis la illaha il-allah (ingen gud forutom Gud) eller allah hu (Gud ar [det ytterst
existerande]) — som utgor dhikr-recitationen. Den grupp av huvudsakligen turkar och kurder som samlas i Fittja i Stockholm, med koppling till
sheikh Avni Baba i Turkiet, 4r ett exempel pa en grupp som praktiserar en mycket kraftfull dhikr, dir det dven férekommer att individer hamnar
i extatiska tillstand.”

Liksom inom de flesta andra grupperna delar Qadiriyya-Uwaysiyya i G6teborg upp sina aktiviteter mellan man och kvinnor. Respondenten
berittar att kvinnorna inte deltar i ritualerna, men ér en del av ordens aktiviteter genom att laga mat och ordna annat praktiskt runt triffarna. I
Stockholm, fortsatter han, ser det annorlunda ut och dar finns kvinnor som bade leder och deltar i dhikr.”" Detta ér ett exempel pé lokala varia-
tioner, och pa hur individuella initiativ kan utveckla sufitraditioner at olika hall. Generellt 4r méns sufiaktiviteter mer studerade, varfor det finns
behov av fler studier av kvinnors sufiaktivitet (en av fa studier som behandlar kvinnors sufism i Sverige ar Chin 2011).

Det finns dven en mindre Qadiriyyagrupp som huvudsakligen samlar ca 10-15 mén i 20-drsaldern, huvudsakligen av pakistansk bakgrund, i
Tumba moské utanfor Stockholm. Gruppen, som etablerades under 2015, kallar sig Rooh ul Madina och ér en gren av Rooh ul Madina Academy
som finns etablerad i Karachi i Pakistan. P4 gruppens websida finns foljande presentation:

Rooh Ul Madina Academy is a Sincere Islamic Academy that aims to spread the light and the knowledge of Islam to all the brothers and sisters who live in or outside
of Islamic countries through online teaching of the pure knowledge of Islam.”

Gruppen i Sverige leds av Muhammad Ali Nazar Qadri, medan den internationella ledaren heter Mufti Haider Ali Qadri. Rooh ul Madina i
Tumba tréffas for foreldsningar kring olika dmnen forsta 16rdagen varje manad. Under varen 2016 har de dgnat sig 4t en serie foreldsningar om
“Hjartats sjukdomar”. De har dven kurser i &mnen som “tvagningens regler och tajweed (korrekt lasning av Koranen).”

I nuldget utgors gruppen endast av mén i 20-arsaldern, men man hoppas i framtiden dven fa kvinnor som medlemmar. Medlemmarna har

huvudsakligen sin bakgrund i Pakistan och anvinder svenska, engelska och urdu p4 sina samlingar. Man har dnnu inte etablerat relationer med
andra grupper i Sverige, men har i Pakistan kontakt med exempelvis Nagshbandi-, Suharwardi-, Chisti- och Attari-ordnarna. Respondenten be-
rattar att de generellt dock har bra relationer med andra muslimer i Sverige, men ndmner att man har samre relationer med vad man kallar wah-
habiter.”
En annan nyetablerad grupp dr Ghosiah-Qadiria, som kallar sig Ghosiah Academy Sverige™ och triffas i olika lokaler i Rosengérd i Malmo, eller
lanar Islamic Centers lokaler i Malmo. Gruppen sager sig inte ha nigon officiell ledare, varken i Sverige eller internationellt. Medlemmarna kom-
mer huvudsakligen fran Indien, Pakistan, Bangladesh och Afghanistan och enligt uppgift 4r de cirka 500 personer i Malma, dven om alla inte dr
aktiva. Under motena anvéinds en rad sprak som urdu, hindi, svenska, pashto, persiska och arabiska.

De triffas fredag, 1ordag och séndag kvall och dgnar sig da at bon, dhikr vad de kallar sufisk sdng, naat, och olika akademiska forelasningar
om sambhillet, kunskap, natur, hilsa och humanitar hjélp. Vidare siger de sig vilja arbeta for kunskap, fred och kulturell kommunikation och

méngkultur.”
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. Se Akerdahl 2013 for Abdirahmans verksamhet i Sverige

68. Intervju (AJ) 2016-01-22

69. Intervju (SS) 2016-03-16

70. Det finns en rad filmer fran sadana sammankomster pa youtube, ett exempel ar https://www.youtube.com/watch?v=GLk4evBkap4 besokt 2016-05-09
71. Intervju (AJ) 2016-01-22
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Det finns dven en grupp som utgors huvudsakligen av turkar och kurder med rétter i omréadet kring Kulu och Konya i Anatolien.” Gruppen
leds av sheikh Hiiseyin Avni Baba, som ér bosatt i Konya i Turkiet. De triffas varje torsdag efter kvillsbonen i Fittja, samt i mindre antal aven pa
lordagar. Hur manga som kommer pé dhikr-traffarna varierar. Enligt respondenten kommer mellan 40 och 50 personer pa triffarna, men man
uppskattar att gruppen samlar omkring 200 mer eller mindre aktiva medlemmar. Samtliga aktiva ar enligt respondenten mén. Det ska dock ha
gjorts forsok att starta en parallell kvinnogrupp, utan resultat.

I det kulturomrade medlemmarna kommer ifran fods man vanligen in i ordens-gemenskapen, men i vilken grad man 4r engagerad varierar.
Men vissa kan sedan vilja att ge baya till en sheikh i en annan orden och enligt respondenten finns en viss konkurrens mellan Qadiriyya och
Nagshbandiyya inom de aktuella etniska grupperna. Majoriteten av medlemmarna ér alltsa turkar och kurder, men det finns dven négra bosnier
samt medlemmar av finlandsk eller sverigefinsk bakgrund.

Fore dhikr-riten haller man andliga, vigledande samtal, sohbet, pa turkiska. Man sjunger ocksa vissa sanger pa kurdiska. Inom gruppen prak-
tiserar man en hogljudd dhikr, med trumma, daf, och sdng. Rytmen markeras genom deltagarnas haftiga, hégljudda andning och i ritualen f6-
rekommer att deltagare hamnar i "extatiska tillstind”, wajd/hal. Gruppen har kontakter med andra Qadiriyya-sufier fran samma geografiska ur-
sprungsomrade, men som nu ar bosatta i Rotterdam, Képenhamn och Helsingfors. Under varen 2016 arrangerade gruppen en tredagarsretreat i
Fittja, som &ven lockade medlemmar fran Rotterdam och Kopenhamn.”

Liksom representanter for Nagshbandiyya-sufism uttrycker flera av Qadiriyya-grupperna ett behov av att profilera sig som representanter for
vad de anser vara traditionell islam, i konkurrens med vad de kallar salafistiska/wahhabitiska grupper samt ikhwan/islamister. Respondenten frén

Qadiriyya-Uweisiyya i Goteborg lyfte exempelvis fram rittstraditionens betydelse sdhar:

Ahlu Sunna Waljamaa’ ér nitverkets namn som startade 1983 ndir wahhabismen gjorde sitt intrang i Somalia, dd behovde vi framhdva att vi dr sunnimusli-
merna, och da startade man [Ahlu Sunna Waljamaa]. Innan detta s sag man de tre turuq [Qadiriyya, Idrisiyya och Salihiyya] som rivaliserande grupper, det var
ju politiska ledare kom fran olika tariqa-familjer, men nér wahhabismen kom sd sag alla att "subhanAllah,” wahhabismen dr en forvringd form av sunniislam’,
da samlades alla [sufiordnarna] och kallade sig bara for Ahlu Sunna Waljamaa som vira sheikher valt att kalla oss, det dr bttre dn att kalla sig qadiriyya, "vi dr
ju ocksd shafi’i® och sunnimuslimer”™!

Respondenten berdttar vidare att de inte anvander “ordet sufism eller sufiyya, f6r ordet har forvringts av vésterlindska orientalister ... om nagon
fragar oss vad vi tycker om sufiyya sa séger vi sjalvklart sufiyya ar en del av islam, men vi kallar oss inte sufiyya, vi sdger att vi ar muslimer. Vi ar
sunnimuslimer, det réacker.”s*

Aven respondenten fran den somaliska Qadiri-gruppen i Tensta berittar om motsittningar mellan den egna gruppen och vad han identifierar
som al-Shabaab, en militant salafistisk grupp aktiv i Somalia, med sympatisorer dven bland somalier i diasporan. Han berittar att de inte Sppet

pratar om att de ar sufi eftersom detta kan leda till konflikter mellan grupperna.®

M Rifa'iyya
Rifa’iyya, med rétter i sédra Irak, ar en av de dldre av de sufiska ordnarna och soker sig tillbaka till Ahmad al-Rifai (d. 1182). Bdde al-Rifa’i sjélv
och den orden som bar hans namn har vidhiftats myter och legender - redan teologen, juristen, vetenskapsmannen och biografen Ibn Khallikan
(d. 1282) vet att beritta att Rifa’'i-dervischer red pa lejon, livnérde sig pa levande giftormar och gick pa glédande kol. Orden forknippas ofta med
en vildsam och hogljudd dhikr, dir deltagarna ibland genomborrar sig med svard och knivar eller branner sig med eld.

Rifa’tyya spreds tidigt i Egypten och Syrien, och blev under osmanska rikets forsta arhundraden populér dven i Turkiet och pa Balkan. P4
1800-talet blev Rifa'i-dervischer kidnda som de “ylande dervisherna” genom visterlandska orientalisters storogda beskrivningar av deras dhikr-
riter. De mer extrema uttrycken kom dock att avta och forbjudas i bland annat Egypten under 1800- och 1900-talen (Boswoth 2012).

Rifa’iyya i Sverige

Malmé ér den enda stad dér vi funnit representanter for Rifa’iyya, och gruppen dér har sina rétter i den libanesiska Ahbash-rérelsen som grunda-
des 1983 av etiopiern Abdallah al-Harari al-Habashi (d. 2008). Ahbash ér plural av habash och betyder “etiopier”, med anspelning pa grundarens
etniska harkomst. Ahbash-rorelsen kdnnetecknas av en starkt polemisk instdllning gentemot salafism och islamism (framst Muslimska brodra-
skapet), i Libanon kallar sig gruppen “medelklassens svar pa islamismen” (Berglund 2008: 251). Ahbash gor sjilva ansprak p4 att folja "de fromma
foretradarnas’, al-salaf al-salihs, religiosa tradition. Men till skillnad fran vad som ar vanligt bland salafister inspireras man inte av personer som

76. Detta var det omrédde som majoriteten arbetkraftinvandrare fran Turkiet kom ifrén i mitten av 1960-talet. Enligt Svanberg (1999: 65) utmirktes grupperna bland annat av att de som kom ingick
i titslutna befintliga nétverk. Vissa av dessa var sannolikt sufiska, men har beh6vs mer forskning.

77. Intervju (SS) 2016-04-12

78. Ungefir Anhingarna av profetens tradition och de lirdes koncensus, vilket syftar till att signalera att man star i en traditionell islamisk position.
79. Ungefir "ira vare Gud”.

80. Shafi’iyya ir en av de fyra sunnitiska rittskolorna.

81. Intervju (AJ) 2016-01-22

82. Intervju (A]) 2016-01-22

83. Fran alla tre staderna som fokuseras i materialet har yngre personer med bakgrund i Somalia rest for att ansluta sig till al-shabaab, och i media har flera gdnger rapporterats om konflikter i
svenska stortadsfororter, mellan personer som stodjer al-shabaab och andra muslimska grupper. Se exempelvis http://www.fokus.se/2010/10/sa-varvas-svenskar-till-al-shabaab/ besokt 2016-04-
26
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Ibn Taymiyya eller Ibn Abd al-Wahhab. Som Rickard Lagervall
och Leif Stenberg papekar anklagar de salafistiska och islamistiska

ideologer for att ha infort bida, innovationer, i islams ldra och ritu- Att utfora mawlid ir en foresprakad
ella liv. Samtidigt forsvarar man sufiska praktiker som att vallfirda ~ handling, en god innovation

e Im I n “fatawa”

till helgongravar och fira profetens fodelsedag, mawlid, vilket ex-
empelvis Taymiyya och al-Wahhab forkastade som just bida (La-
gervall & Stenberg 2016). Detta dr en pdminnelse om att termerna
salafist och salafism kan ges olika betydelser och olika tolkningar,
liksom hur samma historiska epoker och teologiska termer kan
anvindas pé olika sitt inom olika muslimska traditioner.
Rifdiyya-gruppen kallar sig for Islamiska Fatwabyran i Malmo.

Gruppen har sitt ursprung bland invandrare frén Libanon och Pa-  Skarmklipp frén Islamiska Fatwabyréns Facebooksida.

lestina pa 1990-talet, vilket troligtvis kan knytas till en 6kande in-
vandring relaterad dels till konflikten mellan Syrien och Libanon som inleds 1982, dels till den s kallade andra intifadan, upproret mot den isra-
eliska ockupationsmakten, som inleddes Palestina i 1987. Officiellt blev dock Fatwabyran i Malmé en férening forst 2011.%* I Sverige och Malmé
leds gruppen av Shaikh Diaauddin och i Libanon av sheikh Husamuddin Qaraqirah.® Under Diaa’'uddin finns sedan flera personer inom rorelsen
i Sverige som har ledarskapsroller inom rérelsens olika aktiviteter.

Islamiska Fatwabyrén har nyligen kopt loss en stor fastighet pa Vastanforsgatan 21 i Malmé dér man inrett sévdl moské som undervisnings-
lokaler och kontor i bérjan av 2016. Gruppen har cirka 1 000 aktiva medlemmar och cirka 250 personer kommer regelbundet till deras dhikr-
sammankomster.

Respondenten, Amer el-Jechi, uppger att de har aktiviteter alla dagar i veckan. De har gemensam dhikr — som inte dr av det hogljudda och ex-
tatiska slag som ofta forknippas med Rifa’iyya-orden, utan dr mer meditativ. Man har &ven en hel del undervisningsverksamhet f6r bade vuxna
och barn. Orden har som mal att hjilpa medlemmarna att na “sjalens ldngtan” som Amer sager finns i varje manniska. Varje l6rdag har de un-
dervisning for barn 7-15 ér vilken enligt uppgift fran respondenten samlar cirka 130 barn, i samarbete med en annan férening pé en privatskola.
Kurserna behandlar olika dimensioner av islam och sufism men &ven arabiska. Inom ramarna fér verksamheten har de dven en kér som sjunger
traditionella islamiska sanger, nasheed.

Inom ramarna for verksamheten erbjuds ocksé andra former av fritidsaktiviteter, man driver exempelvis ett fotbollslag for barn och ett fér min
i division 7. Laget ar 6ppet dven for fotbollsintresserade som inte ér initierade i orden. De anordnar éven resor och ligerverksamhet fr barn och
vuxna, eller aker till nagon simhall med barn och ungdomar aktiva i orden.

Amer el-Jechi héller ocksa foreldsningar om islam pa skolor i Skane och de tva senaste aren har de ockséa haft mindre eid al-adha-festivaler
for att fira offerhdgtiden. Allt detta kan ses som en del i vad som kallas dawa-verksamhet,* via festivaler, forelasningar, och fotbollslagen och i
samband med det stora firande av profeten Muhammeds fodelsedag, mawlid, som anordnas varje ar. De bjuder dé dven in stadens Naqshbandi-
yya- och Qadiriyya-sufier, liksom opinionsbildare, larare och journalister som kan tidnkas vara intresserade. Amer berittar: ”Vi forsoker na ut si
mycket vi kan till allmanheten, delar ut broschyrer pa staden, beréttar om Muhammed, bjuder in till mawlidfest i Amiralen i Malmé”. Han upp-
skattar att det kommer cirka 1 500 personer varje gang, med bakgrund i olika ldnder, bdde muslimer och icke-muslimer.

Amer betonar vikten av ritt kunskap om vad han definierar som traditionell islam, och att de representerar traditionell islam i konkurrens
med vad han kallar Salafiyya och Ikhwan, alltsa fundamentalister och islamister. Hans stt att positionera sig liknar i hog grad det respondenterna
fran Nagshbandiyya och Qadiriyya gav uttryck for. Amer el-Jechi uttrycker det som att "det finns som ett slags svart moln som har lagt sig 6ver
sufismen och de som utovar den, dar en del ménniskor tror att det inte dr en del av det islamiska arvet och inte bor praktiseras”. De kallar sig Is-
lamiska Fatwabyrén just for att betona detta, siger han. Termen fatwa betecknar ett rddgivande svar, grundat i muslimsk réttslara, pa en specifik
fraga och enligt Amer har de valt namnet for att signalera att de vill sétta "sa stor vikt som moéjligt pa kunskapen [om islam] ... hér kan ni fa svar

pa religidsa fragor, om allt frin samhalleliga fragor till mer privata fragor.”®’

B Shadhiliyya

Shadhiliyya-orden, som sdker sitt ursprung tillbaka till den marockanske sheikhen Abu al-Hasan al-Shadhili (d. 1258) 4r en av de mest spridda och
inflytelserika ordnarna. Shadhiliyya utvecklades tidigt till ett 16st grenverk som spreds 6ver Nordafrika och senare i andra delar av Mellandstern,
Asien, Europa och Nordamerika. Kombinationen av ett decentraliserat styre som gav de enskilda sheikherna hog grad av autonomi, en relativt
konservativ sunnitisk framtoning som inte stuckit i gonen pa lokala hirskare samt Shadhili-gruppernas roll i kampen mot kolonialmakterna i

Nordvistafrika frén 1500-talet och framat tros ha bidragit till Shadhiliyyas framgang och popularitet (Lory 2012).

84. Intervju (APD & SS) 2016-01-28. Alla som kommer till fatwabyréan ar inte initierade i Rifa’i, men en klar majoritet enligt respondenten.
85. Intervju (APD & SS) 2016-01-28

86. Dawa innebir att man ska visa fram islam pa ett inbjudande sitt och kan liknar vis kristen missionsverksamhet.

87. Intervju (APD & SS) med Amer el-Jechi 2016-01-28
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Under 1800- och 1900-talen kom olika Shadhiliyya-grenar att attrahera européer och amerikaner. Flera av dessa grenar gar tillbaka pa Shad-
hiliyya-Darqawiyya och bland de mest inflytelserika ar Shadhiliyya-Alawiyya, som soker sig tillbaka till Ahmad al-Alawi (d. 1934) (Lings 1973)
traditionalistiska sufism som berdrdes i rapportens historiska bakgrundskapitel. For samtida sufism i Sverige spelar grenen Shadhiliyya-Haydari-
yya, som introducerades i Sverige pa 1990-talet av sheikh Fadhlalla Haeri, storre roll. Haeri, som idag lever i Sydafrika och dér driver den sufiskt
orienterade organisationen Acadamy of Self Knowledge (ASK), ér av shiitisk bakgrund men menar att sunni-shia-indelningen inte har nagon
relevans. Var respondent, som var en av Haeris forsta svenska foljare, menar vidare att Haeri tycker att savil ordensvisendet som de islamiska
lagtraditionerna spelat ut sin roll (post-tariga, post-madhhab). Han foretrader vad som beskrivs som en universalistisk muslimsk sufism och vél-

komnar aven icke-muslimer in i rorelsen.®

Shadhiliyya i Sverige
Sheikh Fadhlalla Haeris Shadhiliyya-grupp har en relativt brokig historia i Sverige. Haeri sjilv besokte Goteborg forsta gdngerna 1990 och 1991,
och i samband med dessa besok bildades en liten grupp pa tjugo till fyrtio personer — med bakgrund i den svenska new age-miljon - som foljde
hans laror. De hyrde ett hus — "Rosa huset” i Grabo utanfér Géteborg — dér de traffades for koranldsning pa mandagar och dhikr pa torsdagar. Un-
der den hir perioden kallades gruppen Foreningen Sophia. 1994 eller 1998 limnade Haeri 6ver gruppen till Rifa’i-Helveti-sheikhen Aasif Durako-
vic och under slutet av 1990-talet och bérjan av 2000-talet tycks verksamheten mer eller mindre ha upphort pa grund av interna meningsmotsitt-
ningar. Sheikh Aasif var mer traditionellt orienterad inom den sunnitiska hanafitiska lagskolan vilket kan ha bidragit till slitningar inom gruppen.
Ar 2011 tog den ovan namnde Chishtiyya-sheikhen Mohammad Muslim éver gruppen fran sheikh Aasif, och som vi kan se i materialet har
kontakterna mellan honom, hans grupp och Haeris verksamhet stirkts sedan dess. Idag finns 5-10 personer som tillhér Shadhiliyya-Haydariyya-
grenen i Sverige, genom Haeris organisation Academy of Self Knowledge (ASK) vilken han grundade 2003. Pa sin websida presenteras organi-

sationen enligt f6ljande:

Now more than ever is a time to transform our consciousness. The Academy of Self Knowledge (ASK) delivers a range of dynamic courses, workshops and seminars
in the journey of self-discovery.

Universal, soulstirring questions are addressed, such as: What is happiness? Does my life have a purpose? How can I find harmony in my relationships? What does
it mean to be in connection with my soul? Is it possible to live joyfully in today’s world?*®

Anhdngarna i Sverige leds alltsé av Chishtiyya-sheikhen Mohammad Muslim, men reser regelbundet till Sydafrika for att tréffa sheikh Haeri och
gruppen ddr. Gruppen ér etniskt blandad med méan och kvinnor fran olika europeiska linder liksom med medlemmar med rétter i Mellanostern.
”Svenskar dr i minoritet, men fore detta kristna som konverterat till islam &r i majoritet” Enligt respondenten har de f4 och ganska daliga relatio-
ner med andra muslimska grupper. Han upplever att muslimer betraktar dem som “avféllingar”, vilket medfort att de inte forsoker na ut till andra

muslimska grupper.” Dock tycks intresse for ASK och Haeri 6ka bland personer i kretsen kring Mohammad Muslim.

M Tijaniyya
Orden grundades av Ahmad al-Tijani (d. 1815) i Algeriet 1781-82 och lockade tidigt muslimer fran Vistafrika. Idag &r orden spridd éver stora
delar av Afrika och Mellanéstern, liksom i Europa och USA. Stérst koncentration har orden i Senegal och Nigeria. Tijani gjorde ansprak pa att
vara gudsvdnnernas (de sufiska helgonens) sigill, khatm al-awliya, liksom Muhammed forestills vara profeternas sigill. Det 4r dock oklart vad han
menade med detta. Vissa menar att det skulle uppfattas som att han var det sista “sufihelgonet” och att inga fler skulle komma efter honom, medan
andra menar att senare sufisheikher far sin kunskap formedlad genom Ahmad Tijani. Oberoende av tolkning forbjod Tijani sina anhéngare att
vanda sig till andra ordnar och sheikher, och menade ocksa att hans f6ljare hade en hogre andlig rank &n andra sufier. Detta har inneburit att Ti-
janiyya mott kritik, bade fran andra sufigrupper och fran salafistiskt inriktade grupper.

Efter andra vérldskriget revitaliserades rorelsen av senegalesen Ibrahim Niasse (d. 1975) som menade sig i en drom ha blivit utsedd av Ahmad
Tijani till en kanal for Guds och Tijanis nad och barmhartighet till sina f6ljeslagare (Abun-Nasr 2012).

Tijaniyya i Sverige

Det finns flera Tijaniyya-grupper i Sverige. I Stockholm finns en Tijaniyya-grupp bestdende av mén och kvinnor huvudsakligen fran Senegal och
Gambia. De triffas pé fredagar i Skogas moské eller hemma hos varandra f6r bon och dhikr. Gruppen samlar idag cirka 100 personer i Stockholm
och har varit verksam i Stockholm sedan 12 ér. Varje ar anordnar de en stor Tijaniyya-konferens som attraherar anhangare fran saval Senegal och
Gambia som fran Sverige och andra europeiska lander.” Liknande grupper ska finnas i Malmé och Goteborg, men har tyvirr inte kunnat nds
under arbetet med denna rapport.

Utover dessa finns ocksé ett nétverk av Tijaniyya-grupper som alla dr knutna till den senegalesiske sheikhen Abdulrahman Barry. I Stock-

88. Intervju (AJ) 2016-01-19

89. http://www.sthfoundation.com/ask/about-a-s-k.html besokt 2016-05-11

90. Intervju (AJ) med respondent 2016-01-19, samt utdrag ur Yusuf Muslims kommande avhandling om Haeri och hans verksamhet i Sverige.
91. Intervju (SS) 2016-05-06
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holm heter gruppen Dairatul ehlamol Islam och leds av Seyt Em-

bay. Knuten till denna r ven imamen och sheikhen Abd al-Haqq Daira al-Mutawafidun presenterar en konferens med

Kielan, som leder en grupp i Eskilstuna dér han é4r bosatt. Grup-
pen i Stockholm grundades 1995 och tréffades forr i en moskélo-
kal i Arsta sder om Stockholm. Nu hyr gruppen olika lokaler eller
traffas hemma hos varandra for den gemensamma dhikr de haller
pa lordagar. Under tréffarna diskuterar man dven mer vardagliga
fragor som ror exempelvis integration, familjeangelagenheter och
liknande. Idag rdknar man med “négra hundra” medlemmar, ut-
spridda i Stockholm, Orebro, Hallsberg, Géteborg, Malmd, Eskil-
stuna och Karlskoga. Medlemmarna har olika etnisk bakgrund.
Senegaleser och gambier dominerar, men dér finns dven svenska

konvertiter och andra. Bdde mén och kvinnor ar medlemmar i or-

Abd al-Haqq ~ Abdirrahman Sheikh ~ Mohammad  Mohammid
den. Under triffarna anvinds svenska, wolof, fula, mandinka och T Muhiadin Eli Rt iLririn T

engelska. Samtliga medlemmar ar ocksa medlemmar i Svenska Is- (TUNA) (GBG) (STHLM)  (STHLM)

lamiska Samfundet, som leds av Abd al-Haqq Kielan. Darigenom

far de ocksd statsstod genom ST ATT L ARA K AN NA GUD

I Goteborg finns ocksa en grupp knuten till Abdurahman Bar-

i

ry, som allts3 r del i samma nitverk som Dairatul ehlamol Islam L 6 r dag 1 7 /1 - 2 01 5

i Stockholm, som heter Tijaniyya-Mutawaqqilun, vilket betyder  Reklamblad for Tijaniyya-konferens med den senegalesiske sheikhen Abdulrahman Barry.

de med fromhet, tagwa. Gruppen, dér Jakob Domargard har en

drivande position, samlar till skillnad fran de andra Tijaniyya-grupperna inga senegaleser eller gambier. Istallet dr gruppen etniskt differentie-
rad, med en majoritet svenska konvertiter och medlemmar med rotter pa Balkan. De stiller inga speciella krav pa dem som vill delta i gruppens
dhikr, fa av dem som kommer regelbundet ar initierade i orden och dven icke-muslimer ér vialkomna. Gruppen ér ocksa 6ppen for bade kvinnor
och mén och enligt uppgift fran respondenten deltar ungefir lika manga kvinnor som min i aktiviteterna. De deltar samtidigt, i samma rum och
isamma cirkel i dhikr, men denna dr uppdelad i en kvinnodel och en del for mannen. Sjilva dhikr-verksamheten ér gruppens huvudsakliga akti-
vitet och syfte, sjilva vitsen med farigan 4r bara att den ska vara nagot for att folk ska gora dhikr”*

De initierade forvantas gora tre uppgifter varje dag: tva ganger per dag ska man sitta sjélv och gora dhikr och meditera, och en gang under
dagens ska man tréffas i grupp och géra gemensam dhikr. Jakob Domargard sager dock att detta inte dr méjligt ”i dagens samhalle”, men att han
och hans fru forsoker folja dessa rekommendationer. Inom den stérre gruppen triffas man en gang i manaden hemma hos nagon av medlem-
marna. De har inte nagon féreningslokal.

Gruppen ingdr i ett transnationellt nitverk och har goda internationella relationer. Tvé veckor efter intervjun skulle nagra av dem exempelvis
aka till Fez i Marocko. Om deras sheikh kommer till Sverige, kommer murider fran andra lander ocksa till Sverige, om sheikhen aker nagon an-
nanstans reser svenska murider dit. De har ocksa ett bra samarbete med den somaliska Qadiriyya-gruppen i Géteborg och gor ibland gemensam
dhikr med dem.

Liksom de flesta grupper vi talat med upplever representanter fran Tijaniyya daliga relationer med grupper som man kallar salafister eller is-
lamister. Respondenten i Géteborg ar exempelvis engagerad i att samla foretradare for de olika sufigrupperna i G6teborg “sd att det inte bara ar
salafister”, och hoppas att de i framtiden ska kunna ha en gemensam moskélokal dar de kan samla alla sufiordnar. "Det &r ett projekt som vi har,
en ambition. Man kan inte sitta hemma bara. Och det 4r inte bra att vi inte syns. Det blir ett argument mot oss.””*

92. Intervjuer (SS) med Seyt Embey 2016-02-24 och Abd al-Haqq Kielan 2016-03-22
93. Intervju (SS & AJ) 2016-02-13
94. Intervju (A]) 2016-01-25
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Nasheed-séng ackompanijerad av en trumma vid refreaten Where Land Meets Sea utanfér Go-
teborg.

Mohammad Muslim Eneborg och imam Nusrah Cassiem vid Where Land Meets Sea utanfér Go- Rayana Edwards (till héger) samtalar med deltagare pa Where Land Meets Sea.
reborgA

\

Baye fall-anhéngare (Mouridiyya) i Stockholm firar Magal Mame Sheikh Ibrahima Fall under Ramadan.
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Amer el-Jechi, vice ordférande i Islamiska Fuiwubyrén i Malmé (Rifa’iyyu), i organisationens
nya moské i Malma.

— e

Varie &r organiserar Rifa'iyya i Malmé en offentligt firande av profeten Muhammeds fodelsedag.
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Seref Kamere, representant for féreningen Semerkand med koppling till Nagshbandiyya-Khalidi-
yya-orden, utanfér féreningens lokaler i Malms.

Dansande dervisher vid Rumi-festival.

Leif Abd al-Haqq Kielan leder Svenska islamiska férsamlingarna.
engagemang inom Tijaniyya-orden i Sverige.

3 - Selman-i Farisi Hz. (ra)

4 - Kasim bin Muhammed Hz. (ks)

5 - imam cafer-i Sadik Hz. (ks)

6 - Bayezid-i Bistami Hz. (ks)

7 - Ebu Hasen Harakani Hz. (ks)

- Ebu Ali Farmedi Hz. (ks)

9 - Hace Yusuf Hemedani Hz. (ks)

10 - Abdiilhalik Giicdevani Hz. (ks)

11 - Hace Arif-i Riveg z. (ks)

12 - Hace Mahmud inciri Fagnevi Hz. (ks)

13 - Hace Ali Ramiteni Hz. (ks)

14 - Muhammed Baba Semmasi Hz. (ks)

15 - Seyyid Emir Kiilal Hz. (ks)

16 - $ah-1 Naksibend Hz. (ks)

17 - Alaeddin Attar Hz. (ks)

18 - Yakub-i Cerhi Hz. (ks)

19 - Ubeydullah Ahrar Hz. (ks)

20 - Mevlana Muhammed Zahid Hz. (ks)

21 - Mevlana Dervis Muhammed Hz. (ks)

22 - Hace Muhammed Emkeneki Hz. (ks)

23 - Muhammed Baki Billah Hz. (ks)

24 - imam-1 Rabbani Hz. (ks)

25 - Muhammed Ma’sum Hz. (ks)

26 - Mevlana M. Seyfeddin Faruki Hz. (ks)
27 - Seyyid Nur Muhammed Bedauni Hz. (ks)
28 - Mirza Mazhar Can-1 Canan Hz. (ks)

29 - Abdullah-1 Dehlevi Hz. (ks)

30 - Mevlana Halid-i Bagdadi Osman-i Hz.

31 - Mevlana Seyyid Abdullah Semdini Hz.

32 - Seyyid Taha-yi Hakkari Hz. (ks) J
33 - Seyyid Muhammed Salih Hz. (ks) 3
34 - Seyyid Muhammed Fehim Arvasi Hz. (ks)
35 - Seyyid Abdiilhakim-i Arvasi Hz. (ks)

36 - Hac Hamdi Turabi Van-i Hz. (ks)

37 - Seyyid Ahmed Turan Hz. (ks)

38 - EsSeyh Hilseyin Altiparmak Hz. (ks)

re-1 Halldlyye

Exempel pé en traditionskedja, silsila, hela végen fillbaka fill Profeten Muhammed.

Kielan har sedan manga ar eft



Manliga medlemmar ur Tijaniyya i Skogés. Kvinnor ur Tijaniyya firar Mawlid i Arsta folkets hus.

4. Tendenser och teman

Redogérelsen ovan for de olika gruppernas historia och etablering, organisationer, aktiviteter och erfarenheter i Sverige uppvisar bade intressanta
likheter och skillnader. Négra sddana ska lyftas fram och diskuteras dven i relation till globala trender och internationell forskning kring samtida

sufism i detta avslutande avsnitt.

Hur ménga sufier finns det i Sverige?
Som framgéatt &r det svart att svara pa hur ménga sufier det finns i Sverige. Siffran beror dels pd hur man viljer att definiera sufism som feno-
men, och dels pa vilken betydelse sufism ska ha i en persons liv for att de ska tas med i statistiken. Foreliggande rapport bygger pa en relativt snav
avgrinsning, dir endast personer engagerade inom ramarna fér ordenssufism beaktats (se vidare i rapportens metodavsnitt). Aven inom dessa
ramar visar det sig svért att svara pa fragan, eftersom medlemskapsformerna i dessa ordensnitverk oftast ér flytande eller oprecisa. Det kanske
mest talande exemplet pa detta dr den huvudsakligen somaliska Qadiri-kommunitet som samlas i och omkring Tensta och Rinkeby utanfér Stock-
holm. Historisk sett har manniskor i Somalia fotts in i en sufi-gemenskap, men sedan har graden av engagemang varierat fran person till person. I
Tensta tréiffas endast ett tiotal personer regelbundet for dhiks, medan uppemot 1 500 personer kan ansluta sig vid storre hogtider, som exempelvis
firandet av profeten Muhammeds fodelsedag. For att veta hur ménga av dess 1 500 personer som verkligen identifierar sig med Qadiriyya skulle
man behova intervjua dem individuellt. Med olikheter vad giller medlemskapsformer i atanke kanske forhallandet dndé kan jaimf6ras med det
vi finner inom Svenska kyrkan, dér endast uppskattningsvis ca 5 % av det totala antalet medlemmar regelbundet deltar i gudstjansterna, medan
besoksantalet 6kar under storhelgerna (Willander 2014).

Foreliggande undersokning fran Stockholm, Géteborg och Malmé bygger pa respondenternas sjalvuppskattning av de olika sufigruppernas
storlek. Utifran dessa sjalvuppskattningar ar mellan 3 700 och 7 550 personer engagerade inom de olika sufiordnarna i dessa stider. En vidare de-
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finition av sufism, ddr dven individer engagerade inom vad som kallats post-tariga-sufism skulle 6ka siffran med mellan 8 000 och 10 000 indivi-
der. Skulle dven personer som kallats privatsufiska — som inspireras av olika aspekter av sufism i livet, utan att for den skulle engagera sig i nagon
organisation - raknas skulle siffran sannolikt bli avsevirt hogre.

For att fa en mer fullstandig bild av séviél antalet praktiserande och organiserade sufier, som av sufismens betydelse for individer som inte en-

gagerar sig i organisationsverksamhet behovs mer forskning, dven utanfor storstadsomradena.

Nar etablerade sig grupperna i Sverige?

I relation till hur Iinge muslimer levt i Sverige kan grupperna representerade i materialet redovisa en relativt kort historia. Rimligtvis praktiserade
redan arbetskraftsinvandrare pa 1950- och 1960-talen olika former av sufism i Sverige inom ramarna fér de traditioner de fért med sig hit, &ven
om de inte organiserade sig eller bildade bestdende strukturer. De forsta arbetskraftsinvandrarna tillhor, i den méan de dnnu ér i livet, en snabbt
dldrande generation svenskar. Intervjustudier med individer ur denna grupp, som var starkt bidragande i arbetet med att etablera muslimska or-
ganisationer och traditioner i Sverige, ar darfor ett angelaget arbete.

I materialet kan vi se att de flesta ordnarna grundas i relation till att storre invandrargrupper etablerar sig i Sverige. Turkiska Nagshbandiyya
etablerar sig under 1970- och 1980-talen - i samband med politiska oroligheter i Turkiet vilket bland annat drabbade religiosa grupper.”® MTO
Shahmaghsoudi grundades i Sverige 1983, vilket kan kopplas till den 6kade invandringen fran Iran i samband med revolutionen 1979 och det
efterfljande kriget mellan Iran och Irak. Mouridiyya och Tijaniyya, tva ordnar som huvudsakligen samlar véstafrikaner, tar form efter den in-
vandring som 6kade i och med inbordeskriget i Senegal som startade 1982. Somaliska Qadiriyya etablerades under 1990-talet, i relation till den
okade invandringen frdn Somalia efter inbordeskriget som brot ut 1991. Rifa’i i Malmé bérjade ta form bland invandrare frén Libanon och Pa-
lestina 1990-talet, vilket kan kopplas till en 6kad invandring relaterad dels till konflikten mellan Syrien och Libanon som inleds 1982, dels till den
sa kallade andra intifadan 1987.

Sufiordnarnas etablering i Sverige hanger alltsa ssmman med politiska handelser runt om i vérlden och detta har medfort att de flesta grup-
perna ocksé dr mer eller mindre etniskt homogena, och kan forstas som ett uttryck for vad forskaren Nile Green kallar "kommunitets-sufism’.
Denna utmirks just av att den praktiseras inom ramarna for etniskt mer eller mindre homogena grupper som “tagit med sig” ordensgemenskapen
och dess strukturer i migrationsprocessen (Green 2012: 221fF).

Men dven de l6sare organiserade ad hoc-grupperna relaterar till migration. I nagra fall utgors dessa av individer med olika ordenstillhorighet,
som i stillet delar etnisk bakgrund och som under en kortare eller langre tid vistas i Sverige. Kanske i samband med arbete eller studier.

En ytterligare tendens dr att grupper samlas kring drivande konvertiter, som ofta gor ett stort individuellt arbete for att etablera och halla
samman grupper i de tre staiderna. Exempelvis tog Chishtiyya-gruppen form kring Mohammad Muslim Eneborg nér han i mitten av 1990-talet
atervande till Sverige efter flera &r i Indien och England. Darqawiyya i Malmo representeras daven de av en konvertit. Det samma géller Tijaniyya-
Mutawaqgilun i G6teborg, vars centralgestalt dr Jakob Domargérd, och i Eskilstuna Leif Abd al-Haqq Kielan. Gemensamt for dessa grupper ar
ocksa att de dr mer etniskt heterogena och att de samlar en hogre andel konvertiter an kommunitetsgrupperna.

Fran ad hocgrupper till starka organisationer

De grupper som finns representerade i materialet ser alltsd mycket olika ut vad géller medlemsantal och organisationsformer. Materialet spanner
fran l6st organiserade grupper som samlar personer fran olika traditioner och etniska bakgrunder, till starkare organisationer med fasta mo-
tesplatser, medlemsregister och méanga och regelbundet dterkommande aktiviteter. De senare samlar oftare ocksd medlemmar med gemensam
etnisk bakgrund.

Harigenom kan vi se hur olika globala trender tar sig uttryck ocksa i Sverige. Som utmarkande drag for samtida sufism har nimnts uppbrutna
ordensformer (Voll 2007), sheikhers minskande inflytande och auktoritet (Genn 2007), och att de sufiska organisationerna, riterna och struktu-
rerna far mindre inflytande i medlemmarnas vardag (Sorgenfrei 2014). Medan man tidigare i muslimska kulturer ofta foddes in i en ordensge-
menskap, ar det idag vanligare att ordensgemenskapen 4r nagot man aktivt véljer (Werbner & Basu 1998; for en diskussion om efterkrigstidens
utveckling se Green 2012: 214-228, liksom Roy beskrivning av vad han kallar neo-brédraskap, Roy 2002: 220-232). I ménga av de l9sare organi-
serade grupperna, liksom hos personer med lidgre grad av engagemang, ar relationen mellan individ, sheikh och orden ofta otydlig eller flytande
(Nielsen, Draper & Yemelianova 2006), vilket i materialet illustreras huvudsakligen av de sa kallade ad hoc-grupperna, och kanske speciellt uttalat
ikretsen kring Mohammad Muslim dér de aktiva inte primart uppfattar sig som anslutna till en sufiorden, utan snarare som att de stér i relation
till en sheikh. Den personliga relationen ar har viktigare 4n den formella (se Chih 2007 f6r en liknande observation).

Men materialet visar ocksa pa grupper som har starkare organisationsformer, som Nagshbandiyya-Khalidiyya i Stockholm och Malmo, eller
Rif2’iyya i Malmo. Dessa grupper har egna lokaler och erbjuder sina medlemmar regelbundna, ibland dagliga aktiviteter, fran koranskola till bad-
husbesok och fotbollstraning. Hir har darfor orden storre mojligheter att erbjuda social gemenskap och att gripa in i de aktiva medlemmarnas
vardagsliv. Tillsammans med flera av Qadiri-grupperna utmarks dessa grupper ocksa av att vara relativt etniskt homogena, och kan alltsé forstas
som ett uttryck for kommunitets-sufism.

95. De turkiska grupperna har ofta, som vi sett ovan, kopplingar till khalidi och iskanderpasa-grenarna av nagshbandiyya, grenar som ocksé organiserat sig politiskt i Turkiet. Bland andra var ovan
namnde Necmettin Erbakan medlem i iskanderpaga-grenen. Mellan 1980 och 1987 var Erbakan och hans politiska gruppering forbjuden i Turkiet (se Karlsson 2015).
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De starkare organisationerna tycks i hogre grad ocksé ha behallit strukturer som gor att nationella ledare utses av ordens centrala ledare i det
land ddr orden har sin sitt centrum. Men dven de losare organiserade grupperna ingar i transnationella nétverk vilka uppratthélls inte minst via
sms, skype eller andra tekniska hjdlpmedel, liksom genom resor och ekonomiska transaktioner (for jamforelser, se Malik 2006, Voll 2007).

Vad som ér franvarande i det svenska materialet, med undantag for den Svenska sufirérelsen och kanske Foreningen Sophia och den tidiga
Haerigruppen, dr vad som kallats new age-sufism (Genn 2007) eller ny-sufism (Hammer 2001) och som utmérks av att ha frigjort de sufiska tra-
ditionerna ur en islamisk ram. Sddana uttryck for sufism kan dock praktiseras inom ramen for vad som ovan kallats “privatsufism”. Detta ér ett
lite studerat omrade, dar vi har stora kunskapsluckor.

Diremot finns antydningar till grupper som i forskningslitteraturen kallas hybrider (Hermansen 1998), alltsa grupper som samlar personer
med olika religios traditionstillhérighet. Exempel pa sddana grupper finner vii MTO Shahmaghsoudi som enligt var informant ar ovilliga att de-
finiera verksamheten inom ramarna for ndgon religios tradition. Darqawiyya i Malmo, Tijaniyya i G6teborg och de bada Chishtiyya-grupperna
sade sig uttryckligen vara 6ppna for icke-muslimer och sheikhen Mohammad Muslim uttryckte att han girna skulle se att man kunde 6verbrygga
religionsgranserna. Hur sekuldra personer, eller individer med annan religios identifikation dn muslimsk, praktiserar sufism i Sverige ér likasa

ett omrade ddr vi saknar forskning.

Genus

Generellt kan sdgas att den svenska sufiaktiviteten dr tydligt konssegregerad. Nagra av grupperna samlar endast mén, medan andra har separata
traffar och aktiviteter for mén och kvinnor. Chishtiyya-gruppen i Goteborg har kénsblandade aktiviteter, men separerar konen under dhikr for
att det “starker sammanhallningen bréder emellan Vi fick tyvarr ingen moéjlighet att tala med nagon ur kvinnogruppen i Géteborg for att hora
deras uppfattning om uppdelningen. En kvinnlig deltagare i gruppen kring Mohammad Muslim berittar dock att det oftast 4r négra kvinnor med
pé deras dhikr-traffar.”” Enligt Mohammad Muslim sjalv 4r det mest mian som kommer pé dhikr-kvillarna, medan kvinnor dominerar under re-
treater.”® Aven Tijaniyya-Mutawaqqilun har gemensamma triffar med ungefar hilften kvinnor, hilften min. Kvinnor och mén sitter d i samma
rum och i samma cirkel under dhikr, men de har samtidigt delat upp det sa att kvinnorna utgér en del av cirkeln och mén den andra delen.” Det
samma har gillt for de Mouridiyya-grupper som finns representerade i materialet.

Andra grupper har aktiviteter huvudsakligen fér man. Vad giller Qadiriyya-Uwaysiyya i Goteborg till exempel deltar inte kvinnorna i riterna,
men dr en del av ordens aktiviteter genom att laga mat och ordna annat runt traffarna. Vér informant beréttar dock att gruppen i Stockholm har
kvinnor som béde leder och deltar i dhikr.'®

Detta dr ett av flera exempel pa hur det kan finnas stora lokala eller individuella variationer inom traditioner, lika vil som mellan traditioner.
Sadana skillnader forklaras troligtvis bast genom lokala initiativ, beroende pa drivande personer i de lokala cirklarna (for litteratur om kvinnor i

historisk sufism, se Sulami 1999, for studier av nya roller fér kvinnor i samtida sufism, se Raudvere 2002, Sorgenfrei 2013).

Etnicitet

En majoritet av grupperna vi traffat kan med Nile Greens term ovan kallas kommunitets-ordnar, och samlar individer med bakgrund i samma
geografiska omrade. Som vi sett finns Qadiriyya-grupper som huvudsakligen samlar somalier eller turkar och kurder i exempelvis Stockholms-
och Géteborgsomradet. Mouridiyya och Tijaniyya samlar i hog grad personer frén Senegal och Gambia. Flera av Naqshbandi-grupperna i alla
tre stiderna samlar personer med rétter i Turkiet. Ghosiah-Qadiriyya i Malmé samlar personer fran Indien, Pakistan, Bangladesh, Afghanistan
medan MTO Shahmagsoudi har en stor majoritet medlemmar med bakgrund i Iran. For en ad hoc-grupp i Goteborg dr det de gemensamma
rotterna i Pakistan som dr sasmmanbindande, inte ordenstillhorigheten, vilken skiljer sig 4t mellan personerna som kommer till dhikr-triffarna.
Den etniska sammansdttningen avspeglas ocksa i de sprék som anvands under samlingarna. De flesta anvinder arabiska som rituellt sprak,
men har sedan majoritetsgruppens hemsprak som arbetssprak — wolof i de senegalesiska eller gambiskt dominerade grupperna, turkiska i de
turkiska, persiska hos MTO Shahmaghsoudi och urdu eller punjabi i grupper som huvudsakligen samlar personer fran Indien och Pakistan.
Men inom de grupper som samlar individer med olika etnisk bakgrund blir svenska och engelska dominerande. Har kan vi ocksé se regionala
skillnader. Nagshbandiyya-Khalidiyya i Géteborg och Stockholm samlar huvudsakligen medlemmar med turkisk bakgrund och har darfér tur-
kiska som dominerande sprak, medan gruppen i Malmo samlar medlemmar med rétter i en 1ang rad olika lander, varfor svenska och till viss del
engelska har blivit det gemensamma spréaket.'”! Det samma giller Chishti-grupperna i Stockholm och Géteborg, liksom Tijaniyya-Mutawaqqilun
i Goteborg, vilka samlar manga konvertiter och personer med rétter i olika kulturer varfor arbetsspréaket blivit svenska.'” Att Naqshbandiyya-

gruppen i Malmo eller Chishtiyya-grupperna blivit s& heterogena beror i hog grad pa enskilda personers initiativ eller formaga att attrahera foljare.

96. Intervju (AJ) 2016-01-23
97. Intervju (SS) 2016-02-10
98. Intervju (SS) 2016-02-11
99. Intervju (A]) 2016-01-25
100. Intervju (AJ) 2016-01-22
101. Intervju (AJ) 2016-01-26
102. Intervju (AJ) 2016-01-25
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Vad gér man inom grupperna?

Som vi kunde se i det introducerande avsnittet om sufismens historia och framvixt har dhikr varit en rituell form gemensam for sufiska grupper
genom historien. Detta géller ocksa f6r sufism i Sverige, och alla de grupper som finns representerade i detta material uppger att de har dhikr som
sin mest aterkommande gemensamma aktivitet (utom Mouridiyya i Malmo). Respondenten fran Tijaniyya-Mutawaqqilun i G6teborg menar till
och med att “sjélva vitsen med tarigan ar bara att den ska vara nagot for att folk ska gora dhikr, och tarigorna hjélper till sa att folk blir aktiva och
gor dhikr?'

Det vanligaste ér att traffas for dhikr en ging i veckan. Nagra har dagliga triffar, medan nagra ses mer sporadiskt. Det dr ocksa vanligt att ritua-
len inringas av andra aktiviteter, som den muslimska tidebonen, salat, koranldsning och diskussioner kring religiosa fragor. Ritualen kan ocksa
utforas pé olika sitt. Inom Naqshbandiyya ar det vanligt att man utfor ritualen tyst, och endast upprepar guds namn ”i hjartat’, medan ritualen
inom Qadiriyya kan ta sig mer livliga uttryck. Som i fallet med den turkisk-kurdiska Qadiriyya-gruppen i Stockholm finns det dven exempel pa
hur individer kan arbeta sig upp i extatiska tillstand.

Inom flera av grupperna, kanske framst Mouridiyya, Chishtiyya och Qadiriyya, spelar musik och sang i form av recitation av religios lyrik en
stor roll. Ibland &r musiken viktigare 4n sjdlva dhikr-ritualen. Anna, frdn Mouridiyya i Malmo, beréttar att de forsoker att traffas en gang i veckan,
men att det vanligen blir mer séllan. Nér de vil kommer samman bjuds det pa mat, spelas musik och man umgas. Vid enstaka tillfillen gor de ock-
s& gemensam dhikr.' Musik i form av recitation av religidsa texter, nasheed, praktiseras ocksd i samband med dhikr av exempelvis de olika Chis-
htiyya- och Tijaniyya- och Qadiriyya-grupperna. Rifa’iyya-gruppen i Malmo har aven en korverksamhet dar man gemensamt framfor nasheed.'®

Utover rituella eller ceremoniella sammankomster bedriver &ven en del av grupperna en rad andra verksamheter. Savil Rifa’iyya som Nagsh-
bandiyya-Khalidiyya i Malmé har dagliga aktiviteter, med undervisning och studiecirklar fér vuxna och barn kring exempelvis Koranen, sufisk
litteratur eller islams historia.

Det ovan nimnda firandet av profeten Muhammeds fodelsedag, mawlid, 4r en ceremoni som kommit att férknippas med sufism, dven om fi-
randet gar tillbaka pa traditioner som tros ha tagit form mellan 1300- och 1500-talet och som sedan kommit att bli en populér hogtid med bred
folklig forankring. I manga linder med muslimsk majoritetsbefolkning dr mawlid nationell hogtidsdag, men sedan slutet av 1800-talet och in i
modern tid har firandet kommit att ifrdgaséttas av olika reformistiska och fundamentalistiska grupper och i allt hogre grad kommit att forknip-
pas med sufiska traditioner (for litteratur om mawlid se Katz 2007, Svensson 2015).

Inte alla grupper har ndmnt mawlid som en &terkommande eller gruppgemensam aktivitet, men nagra framhéller firandet av profetens fo-
delsedag som extra viktig. Som vi sag ovan kan mawlid-firandet samla manga somalier med koppling till Qadiriyya i Stockholm, och det samma
giller for gruppen i Géteborg. Aven Rifa’iyya i Malmé organiserar ett stort firande och hyr en lokal i staden for detta indamal. De bjuder da dven
in andra sufigrupper, liksom journalister, politiker, ldrare et cetera. Amer berattar: ”Vi forsoker né ut sa mycket vi kan till allmanheten, delar ut
broschyrer pa stan, berdttar om Muhammed, bjuder in till mawlidfest i Amiralen i Malm6”. Han uppskattar att det kommer cirka 1 500 personer
varje gdng, med bakgrund i olika lander, bide muslimer och icke-muslimer.

I bland annat England har orden Naqshbandi-Haqqani anvant just mawlid som ett sétt att markera mot salafistiska eller islamistiska grupper,
liksom for att locka till sig unga muslimer och samtidigt visa sa véil gemene man som politiker och opinionsbildare "ett annat islam” (se Stjern-
holm 2011). Kanske ska vi forsta dven négra av de svenska gruppernas fokus pa mawlid som ett uttryck for en pagaende konkurrens och konflikt

om tolkningsforetrade och ritt att representera islam.

Relationer mellan sufi-grupperna
Materialet antyder att man etablerat goda relationer mellan olika sufigrupper i de tre stiderna. Inom ad hoc-grupper samlas personer med an-
slutningar till olika ordnar, och det &r heller inte ovanligt att man besoker andra ordnars sammankomster och deltar i deras dhikr. Det finns ocksa
en rad gemensamma och orden-overbryggande aktiviteter. Ett exempel ar de konferenser som anordnats av Jakob Domargérd (Tijaniyya, Gote-
borg) till vilka man bjuder in sheikher bade fran ordnar i Sverige och utlandet. Dessa konferenser, som halls kring ett i forhand utvalt tema, har
samlat 300-400 personer.'®

Tijaniyya och Mouridiyya tycks ha bra kontakter och samarbete - inte minst syns detta genom instiftandet av det senegambianska trossam-
fundet'"” vars drivande personer och medlemmar i hog utstriackning har kopplingar till ordnarna. Men har kan vi ocksé se regionala skillnader.
Medan Mouridiyya i Stockholm har regelbunden verksamhet och bra samarbete speciellt med Tijaniyya, redogdr informanten fran Mouridiyya
i Malmo for att de 4r en relativt liten och isolerad grupp som triffas sporadiskt och inte kinner ndgon gemenskap varken med andra sufigrupper
eller muslimer mer generellt i Malméomradet.'®®

Gruppen kring Mohammad Muslim i Stockholm anordnar ocksa, i form av Det Yttersta Tridet, aktiviteter som lockar personer med koppling

till olika ordnar, speciellt i ssamband med retreaten Where Land Meets Sea i Asa utanfor Goteborg.

103. Intervju (AJ) 2016-01-25

104. Intervju (APD & SS) 2016-01-29

105. Intervju (APD & SS) 2016-01-28

106. Intervju (AJ] & SS) med Jakob Domargéard 2016-02-13
107. http://www.ssgts.info/ besokt 2016-04-26

108. Intervju med Anna (APD & SS) 2016-01-29
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Religi6s orientering

Alla grupper representerade i rapporten, utom MTO Shahmaghsoudi som inte vill definiera sig, har huvudsakligen samlat sunnimuslimer. For ett
tiotal &r sedan var den shiitiska Khanegah-i Nimatullahi verksam i Duvbo, Sundbyberg. Da triffades de regelbundet en gang i veckan och samlade
cirka 5-6 personer.'” Gruppen har inte gatt att na under arbetet med denna rapport. Det telefonnummer som anges pa hemsidan''® gar direkt till
en telefonsvarare och trots upprepade paringningar och limnade meddelanden har ingen svarat eller ringt tillbaka. Den mejladress som anges pa
hemsidan &r inte lingre i bruk utan resulterar i ett felmeddelande. Kanske ligger aktiviteten helt enkelt nere.

For de flesta grupperna verkar det ocksa viktigt att lyfta fram hur man star i en muslimsk tradition och praktiserar sin sufism inom ramar-
na for ndgon av de fyra sunnitiska rattstraditionerna. For nagra av grupperna verkar det extra viktigt att lyfta fram réttstraditionens betydelse.
Rifa’tyya i Malmo kallar sig Islamiska Fatwabyran just for att markera att man verkar i en lagorienterad muslimsk tradition. Ett ytterligare exem-
pel dr Darqawiyya i Malmo, som bytt namn pa sin websida frdn darqawiyya.se till malikiyya.se. Malikiyya dr namnet pa en av de fyra sunnitiska
rattstraditionerna. Websidan behandlar i liten utstrackning frégor och praktiker som relaterar till sufism, utan kan snarare ses som en portal for
diskussioner om ritt och fel praktik i de mest olika fragor, utifran malikitisk rattstradition. I ett relativt langt inldgg diskuteras exempelvis dhikr.

I slutet av inldgget sammanfattas den malikitiska instéllningen enligt foljande:

Standarddsikten (mashur) i malikiskolan dr att gemensam koranldsning med en rost och grupp-dhikr riknas som en ogillad innovation (bida makruha). Det dr
dock en frdga varom det rader meningsskiljaktigheter (ikhtilaf) bland de lirda. Det dr ddrfor inte tillatet for individer att attackera eller klaga pd de som viljer att
utfora gemensam dhikr, eftersom flera stora ldrda - ddribland flera sentida malikiter - har tillatit grupp-dhikr och t o m ansett det vara en positiv handling. Di-
remot dr det fullt tilldtet, som Sadiq al-Ghiriyanis ord visar, att paminna andra malikiter om standarddsikten i skolan och Imam Maliks hdrda ord om religiosa
pdfund som saknar foretride bland de fromma foregangarna (salaf). Detta riknas till som en uppriktig inrddan (nasiha) och inte som ett forkastande av ndagot
varom de lirda tvistar (inkar fi-masa’il al-khilaf)."!!

Nagra av respondenterna vill hellre helt enkelt prata om sig som muslimer, 4n som sufier. Respondenten fran Qadiriyya-Uwaysiyya siger exem-
pelvis “vi dr sunnimuslimer, det ricker.” Aven Jakob Domargérd fran Tijaniyya-mutawaqqul stiller sig skeptisk till sufism, vilken han upplever
som en akademisk term.

Aven behovet av att betona rittstraditionen, att man dr sunnimuslimer forst och frimst kan ses i relationen till konkurrens och konflikt med
rorelser som salafism och wahhabism, liksom det vasterlindska — orientalistiska — studiet av islam. Kritik mot vissa sufiska riter och trosforestall-
ningar har varit framtradande i sa kallade fundamentalistiska och reformistiska riktningar sedan ldng tid, men kom att fa allt storre inflytande
under 1900-talet, parallellt med framvéxten av visterlindska studier av islam. Dessa var inte séllan paverkade av islamiska reformtidnkare som
exempelvis Mohammed Abduh (d. 1905) i Egypten (Jung 2011), vilket har bidragit till att sdvil muslimska fundamentalister som viésterlandska
orientalister tenderat att behandla sufism som en avvikelse frin vad de uppfattar som ortodox islam (for en mer utforlig diskussion se Sorgenfrei
2013b). Mot bakgrund av en sadan historia kan vi férstd behovet av att betona hur och varfér manga av de intervjuade anser att de stér for tradi-

tionell islam - att man i hogre grad an salafisterna representerar sann islam.

Relationer till andra muslimska grupper
Alla grupper férutom Mouridiyya i Malmo har uttryckt att de har bra relationer till muslimska grupper generellt. Mourider fran bade Malmé
och Stockholm beskriver hur andra muslimer kritiserar hur de firar profetens fédelsedag, eller hur de relaterar till sina sheikher. Respondenten i
Stockholm upplevde dven att moskérna ville dela upp mén och kvinnor pa ett sitt hon inte kinde igen fran Mouridiyya-verksamheten. Trots detta
bescker manga mourider till exempelvis moskén vid Medborgarplatsen i Stockholm."' Ater ser vi en regional skillnad och Anna fran Mouridi-
yyaiMalmo berittar att hennes man fatt hora nedsattande kommentarer och att han inte ar muslim. Detta gor att han undviker att gé till moskén
generellt. De hon beskriver som salafistiska muslimer &r vérst i denna kritik, men den éterfinns dven bland andra muslimer.'"®

Materialet visar att relationer mellan sufiorienterade och vad respondenterna definierar som salafistiskt eller islamistiskt orienterade muslimer
ar spanda i Sverige. Oftast tycks motsdttningarna stanna vid diskussioner, men i nagra fall beskrivs hur individer ur dessa konkurrerande grupper
“infiltrerat” sufiska organisationer och dédrigenom tagit 6ver styrelser eller lokaler (se Larsson 2014 fér diskussioner om konflikter och konkur-
rens mellan olika muslimska grupper i Sverige). En respondent frdn Naqshbandiyya-Khalidiyya i Goteborg beréttar till och med om direkta hot
och konfrontationer genom aren.'" S& gor aven representanter for Qadiriyya i Tensta utanfor Stockholm, dar man upplevt motsattningar med
individer som identifieras som al-Shabaab.!® Respondenter i Stockholm meddelar att de borjat dra sig for att besoka vissa moskéer, och att de inte
lingre gor dhikr eller andra sufiaktiviteter i moskéer pa grund av sddana motsattningar.

Materialet visar ocksé pa exempel dir sufimuslimer tar aktiv del i denna tolkningskonflikt, och hur de kan lyfta fram sin islamtolkning i op-
position till islamism eller salafism. Ett exempel 4r den foreldsningsserie som arrangerades av bland andra Mohammad Muslim i Aysha-moskén

109. Sorgenfrei 2005, opublicerat filtarbete.

110. http://www.nimatullahi.org/se/ besokt 2016-05-117

111. http://malikiyya.se/2015/11/22/grupp-dhikr-ar-bida-enligt-malikiskolan-2/ besokt 2016-04-07
112. Intervju (APD) 2016-01-26

113. Intervju med Anna (APD & SS) 2016-01-29
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Stockholm 2015."¢ Det finns ocksé en ambition inte bara att representera islam bland muslimer, utan dven i medier och i relation till politiker
och beslutsfattare. Betoningen av “traditionen” ska alltsd forstds som en strategi i en inom-muslimsk konflikt 6ver representation och tolknings-
foretriade. Simon Stjernholm har visat pa en liknande tendens i sin avhandling om Nagshbandi-Haqqani i England. Den engelska gruppen har
grundat institutionen Sufi Muslim Council (SMC) utifran en vilja att lyfta fram (sin) sufism som ett uttryck for vad de anser vara en traditionell,
sann, islam i konkurrens med vad de kallar islamistiska eller extremistiska grupper (Stjernholm 2011). SMC skapades efter bomberna i Londons
kollektivtrafik 2005 och ér ett exempel pa hur sufimuslimer vill lyfta fram sin tradition och praktik i en markering mot extremistiska grupperingar
som al-Qaida eller den sé kallade Islamiska staten.

Dessa spanda relationer kan forstds som lokala uttryck for globala trender. Reformistiska och fundamentalistiska muslimska grupperingar har
ofta kritiserat vissa uttryck for sufism for att vara oislamiska innovationer eller avvikelser. Konflikter mellan sufi- och salafi-muslimer &r, bredvid
konflikter mellan salafi- och shia-muslimer, bland de mest framtradande inom islam under 1900- och 2000-talet (Sirriyeh 1999, De Jong & Radt-
ke 1999, Ridgeon 2015). Sidana sekteristiska motsattningar har 6kat i modern tid, inte minst under de pagaende konflikterna i Syrien och Irak.

Det ar dock viktigt att komma ihag att materialet endast bygger pa intervjuer med representanter for sufigrupper, och att ambitionen inte va-
rit att undersoka om de individer och grupper som pekas ut som salafistiska eller islamistiska faktiskt tillhor eller identifierar sig med dessa tra-
ditioner. Liksom i samhallet i ovrigt ar “salafist” och “islamist” nedséttande ord i en allman sufidiskurs, och kan ibland anvindas strategiskt och
oprecist om muslimer med konkurrerande islamtolkning. Vad materialet hur som helst visar, och som pépekats i tidigare rapporter (Larsson &
Thurfjell 2013, Larsson 2014), ar att svenska muslimer vittnar om mellanmuslimska motsattningar. Savil sufimuslimer som ahmadiyyamuslimer
och foretradare for de storre shiitiska och sunnitiska grenarna uttrycker oro ver situationen. Hur dessa motséttningar ser ut i Sverige och hur de

har férandrats 6ver tid har vi dock délig kunskap om i nuldget.

5. Avslutande ord

Rapporten visar att sufism &r en vital och heterogen tradition i Sverige, som praktiseras av tusentals - kanske tiotusentals - individer féretradesvis
av muslimsk tillhérighet. De sufiska ordnarna och grupperna har organiserat sig parallellt med att olika etniska grupper etablerat sig i Sverige
under efterkrigstiden och kan alltsa huvudsakligen ses som ett resultat av migration. Detta avspeglas ocksa i de sprak som anvands under sam-
mankomsterna — de mer etniskt homogena grupperna anvinder medlemmarnas hemsprak, medan de etniskt blandade grupperna blir hanvisade
till svenska eller engelska.

Gruppernas migrationsbakgrund medf6r ocksé att de ingér i nationella och transnationella natverk som binder samman Sverige med vérlden,
och som bidrar till omfattande kommunikation och transaktioner 6ver landsgranser och kontinenter. Medlemmar héller kontakter 6ver nations-
granserna huvudsakligen via mejl och andra sociala medier, med besoker och bjuder ocksa in personer av samma ordensgemenskap runt om i
varlden. I vissa fall forekommer dven ekonomiska transaktioner.

Sufigemenskaperna uppvisar ocksa variation i sina organisationsformer. I vissa fall ror det sig om lost organiserade etnisk-religiésa gemen-
skaper dér fa kommer till regelbundna béneméten, men desto fler ansluter sig vid arliga firanden och fester. Dar finns ocksa starkare och delvis
hierarkiska organisationer som arrangerar en rad olika aktiviteter for sina medlemmar. Slutligen finns ocksé 16st sammanhallna natverk vars
medlemmar huvudsakligen samlas for gemensamma boneriter. Fa av organisationerna har dock upprittat formaliserade medlemskapsformer el-
ler —register varfor det ar svért att uppskatta hur manga personer som praktiserar en ordensorienterad sufism i Sverige.

Generellt dr grupperna konssegregerade vad giller de mer renodlat religiosa aktiviteterna, med olika roller och sfirer fér mén och kvinnor.
Men vi kan ocksd se att sadana monster brutits upp inom olika grupperingar, och att dessa monster kan variera inom sufitraditioner likavil som
mellan traditioner. Vid mindre religiost kodade aktiviteter bryts likasa dessa monster upp. Hur grupperna organiserar sig och hur deras aktivitet
ser ut tycks vara beroende av individuella initiativ och lokala férutsattningar. Vissa grupper samlas endast for gemensamma bonetraffar - oftast
en gang i veckan -, medan andra erbjuder medlemmar daglig verksamhet med savél bonetriffar som ldgerverksamhet och idrottsaktiviteter.

Materialet visar ocksa att foretriddare for de olika ordnarna vill betona att de praktiserar en traditionell sunnitisk islam, och inte séllan framhalls
denna traditionella och ibland konservativa hallning i opposition till vad man inom grupperna benamner som fundamentalistiska eller islamis-
tiska grupper i samhallet. Denna konkurrens mellan sufiska, salafitiska och islamistiska grupper ska forstas som lokala uttryck for globala trender.
Med tanke pé de 6kade mellanmuslimska konflikter vi kan se inte minst i Mellanostern ar detta en delvis oroande utveckling.

Denna rapport ska ses som en ldgesrapport och syftar till att oversiktligt beskriva sufigrupper och sufiaktivitet i Sveriges tre storsta stider. Mer
forskning behovs, bade vad géller ordnarnas etablering, historia och utveckling som om deras aktiviteter, medlemsantal och organisationsformer

idag.

116. Detta uppmirksammades bland annat av Sverige radio http://sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=416&artikel=6283626 besokt 2016-04-07
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B Appendix

Appendix A

Frageformular

B Vad heter gruppen?

B Var finns gruppen (adress/er)?

B Nir och hur ofta traffas ni?

B Vad gor ni inom gruppen, vilka aktiviteter har ni?

B Vem leder gruppen - i Sverige, internationellt?

B Hur linge har gruppen funnits i Sverige (vem grundande)?
B Ungefir hur ménga ar ni, har ni "'medlemskap”?

M Vilka ar medlemmar i gruppen, hur blir man medlem?

B Hur manga av medlemmarna skulle ni uppskatta ocksa dr medlemmar i nagot av de islamiska riksférbunden (Bosniakiska islamiska samfun-

det (BIS), Forenade islamiska foreningar i Sverige (FIES), Islamiska kulturcenterunionen i Sverige (IKUS), Islamiska shia samfunden i Sverige
(ISS), Svenska islamiska forsamlingarna (SIF), Sveriges muslimska forbund (SMF))

Vad anvander ni f6r sprak under gruppens aktiviteter?

B Hur ser relationerna ut till:

Andra i samma tariqa i Sverige, och internationellt?

Till andra turuq i Sverige (och internationellt)?

Till andra muslimer/muslimska grupper?

Tillhor medlemmarna nagon speciell Madhhab?

Upplever ni att det finns en hotbild eller negativa attityder mot er? Fran vilka?
Har den radande flyktingsituationen péverkat er pa négot vis?

Soker flyktingar upp er?

Hur finansieras verksamheten?

Skulle ni vilja ha mer samverkan med staten/SST och vilka behov det i sé fall skulle tillgodose?

Appendix B

Ordlista
A

Adab, i sufisammanhang namnet pa etiska ldror, en beteendekodex

al-salaf al-salih, "de fromma féregangarna’, syftar pa de forsta generationerna muslimer
al-Shabaab, militant salafistisk (se nedan) grupp fran Somalia

Aqidabh, islamisk trosldra

B

Baraka, vilsignande kraft

Baya, ett trohetslofte murider (se nedan) svir sina sheikher

Baye fall, manliga sufier som foljer sheikh Ibrahima Fall (d. 1930). Se dven Yaye fall

Bida, innovation eller avvikelse, syftar till vad vissa menar vara oislamiska tillagg till religionen

D

Daira, skola, ldrocirkel

Dawa, att visa fram islam p4 ett inbjudande sitt, missionsverksamhet
Dervisch, annat namn for sufist

Dhikr, (guds)aminnelse, namnet pd en kollektiv boneform

E

Eid al-adha, "offerfesten”, muslimsk hogtid som iakttas efter pilgrimsfirden till Mecka
Eid al-fitr, festen d4 man bryter fastan efter Ramadan

F

Fatiha, det forsta kapitlet i Koranen
Fatwa, rddgivande svar grundat i muslimsk rattsldra
Figh, namnet pa muslimsk rattsldra, jurisprudens
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H
Hal, extatiskt tillstind

Islamism, modernistisk, politiskt orienterad islamtolkning

M

Madhhab, muslimsk réttstradition eller lagskola
Mawlid, firandet av profetens fodelsedag

Mugqaddam, auktoritet att initiera andra i en sufiorden
Murid, adept som foljer en sheikhs liror

N

Naat, hyllningsdikt till profeten som ofta sjungs fram

Nafs, sjélvet eller egot

Nasheed, koran- eller poesirecitation eller sing

Niyaz, den muslimska tide- eller kontaktbonen (se dven salat) som idealiskt ska utforas fem ganger om dagen

S

Salafism, fundamentalism, rérelse som vill "rena” islam for att i s& hog grad som méjligt efterlikna hur de inom rérelsen uppfattar att islam har uppenbarats i Koranen och
som religionen praktiserades av Muhammed och de forsta generationerna muslimer

Salat, den muslimska tidebénen (se dven Niyaz)

Sama, "lyssna” (till koranrecitation, eller musik exempelvis), namnet pa Mevlevi-ordens ritual som gett dem namnet de dansande dervischerna

Sheikh, sufiledare/-larare

Silsila, en traditionskedja som leder en sheikhs laror hela vagen tillbaka till Muhammed

Sira, biografi 6ver profeten Muhammed

Sohbet, andliga, vidgledande samtal

T

Tajweed, koranrecitation

Tariqa, sufiordern, kan syfta savil till en individs vég till Gud, en sheikhs liror och rituella system, liksom till ett sufiskt nitverk eller organisation — en orden
Tawassul, forestillningar om att gudsvanner/helgon kan agera som mellanled mellan manniskor och Gud

V/W

Vekil, en sheikhs foretradare

Wahhabism, en form av salafism (se ovan) som utgor “statsreligion” i Saudiarabien
Wajd, extatiskt tillstand

Wali, gudsvin, helgon

Y
Yaye fall, kvinnliga sufier som foljer sheikh Ibrahima Fall (d. 1930). Se &ven Baye fall

VA

Zawiya, sufisk samlingsplats, ordenshus
Ziyara, besok vid gudsvanners/helgons gravar
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